EL PENSAMIENTO TEOLOGICO ESPANOL DEL SIGLO XVI.
LA ESCUELA DE SALAMANCA

1.Introduccidn

El siglo XVI europeo aparece como uUna época
histérica de crisis y cambios generalizados. En el
orden sociopolitico se da el nacimiento y desarrollo
de las nacionalidades, con un auge cada vez mayor del
poder real. El problema de la guerra domina el
panorama politico: guerras entre los principes
cristianos (Francisco I y Carlos V); guerras entre
catélicos vy protestantes (Carlos V vy la Liga de
Esmalkalda) ; guerras contra el imperio turco
islamico; guerras de congquista en el nuevo continente
americano.

En el ambito religioso aparecen situaciones
graves Yy novedades importantes. De un lado la gran
reforma protestante iniciada por Lutero en Alemania
en 1517 que se 1ira extendiendo por toda Europa. De
otro la reforma eclesiastica catdlica, que se va
abriendo paso lentamente hasta su culminacidén en el
Concilio de Trento. Y contemporaneamente se da la
magna empresa de la evangelizacidén del Continente
Americano, bajo los auspicios de la Corona Espafiola.

El descubrimiento de América plantea, ademas,
una serie de cuestiones de gran envergadura:
cuestiones Jjuridicas sobre los titulos legitimos de
conquista, que dara lugar al nacimiento del Derecho
Internacional; cuestiones econbdmicas que influyen de
manera 1importante en el nacimiento de la nueva
economia europea y sus teorias econdmicas.

En el campo cultural vy artistico 1la gran
novedad se llama Renacimiento y Humanismo, nacido en
Ttalia en la Baja Edad Media, que se extiende vy
madura en toda Europa a lo largo del siglo XVI,
ejerciendo una 1influencia gigantesca en todos 1los
restantes ambitos seflalados.



En este contexto general europeo hay que situar
el pensamiento teoldgico espafiol del siglo XVI.
Espafia va a desempefiar un papel hegemdénico es este
siglo, ejerciendo un protagonismo de gran calado en
todos los Ordenes. Quiza una de las caracteristicas
especificas en la Espafia del XVI sea la interrelacidn
que se da entre ambito sociopolitico y el propiamente
religioso y teoldgico. No se puede olvidar de que se
trata de una Nacidén emergente que ha tenido que
batallar durante ocho siglos con increible esfuerzo
contra el poder invasor del Islam, para salvar su
identidad cristiana y europea. Finalizada la
Reconquista el espiritu de cruzada continta de algun
modo, trasladado a nuevas circunstancias que amplian
el horizonte al mundo europeo y americano. Todo ello
explica que los Reyes espanoles busquen
frecuentemente el asesoramiento teoldgico para dar
una solucidn acorde con los principios cristianos a
los multiples Yy graves problemas que se les
presentan.

Tras un largo declive de la cultura espafiola
durante los siglos de la Reconquista, comienza en el
siglo XV un periodo de franca recuperacidén a lo largo
del reinado de los Reyes Catdlicos que alcanzara un
florecimiento indudable en el siglo XVI potenciado
por Carlos V y Felipe II, hasta el punto que la
denominacidén de Siglo de Oro es comunmente aceptada
para designar este periodo histdrico.

Resultan bastante conocidas muchas de sus
manifestaciones culturales en el campo artistico,
literario, arquitectoénico, incluso musical. Sin
embargo en relacidén a la Filosofia y a la Teologia
suele existir un desconocimiento igualmente amplio,
siendo asi que estos dos campos del saber estuvieron
muchas veces a la base del desarrollo de los otros
campos seflalados. En el presente capitulo trataremos
de proporcionar una informacidén sucinta acerca del
pensamiento teoldgico del momento, con el fin de
cubrir esta deficiencia.

Un dato inicial gque se debe tener en cuenta es
el extraordinario auge que la Teologia espafiola



alcanzd en este siglo que estudiamos. Felipe II

presumia ——con razébn— de tener en sus Reinos
Espafioles a los mejores tedlogos de Europa. Ello se
ilustra facilmente si se considera la gran aportaciodn
de Espafia al Concilio de Trento, o el hecho de que la
primera Biblia Poliglota del mundo saliera de las
prensas de la Universidad de Alcala en 1517. Asi
mismo se desprende de la revolucidn teoldbgica operada
en el seno de la Escuela de Salamanca por obra de un
Vitoria o un Melchor Cano, guienes 1inventaron un
nuevo y original método de hacer Teologia. Por 1o
demas todo ello quedara puesto de relieve a lo largo
de este capitulo.

Interesa también sefialar como idea orientadora

general gque en una sociedad —como la espafiola—
fuerte y unitariamente cristiana, la Teologia ejercia
una gran influencia sobre todos los campos de la vida
social del momento: politico, econbdbmico, Jjuridico,
artistico, etc. De tal modo que se puede afirmar sin

reticencias —porque era un hecho palpable— gque en
esta época existia una pacifica vy |beneficiosa
relacién de 1la Fe Cristiana (y el pensamiento

teoldgico subsiguiente) con la Cultura y la sociedad
del momento.

Fue la Universidad el ambito principal donde se
cultivé y desarrolld con notable éxito el pensamiento
teoldgico al que nos referimos. Por entonces la

Facultad de Teologia —que ya desde el siglo XIII dio

origen a la institucidn universitaria en Paris— era
el nlcleo de toda 1la Universidad, alrededor de 1la
cual se pensaban y desarrollaban las restantes
Facultades. En la época que historiamos existian en
Espafia dos excelentes Universidades con personalidad
acusada cada una por su parte. La mas antigua vy
tradicional era la de Salamanca, fundada por Alfonso
IX en el siglo XIII <(hacia 1226), y que pronto fue

considerada como una de las cuatro grandes
Universidades de 1la Cristiandad (junto con Paris,
Oxford vy Bolonia). Pero Jjunto a ella surge en el

mismo siglo XVI 1la Universidad de Alcala (1508),



fundada por el cardenal de Toledo Francisco Jiménez
de Cisneros, con idea de instaurar un moderno centro
superior de estudios, que recogilese las nuevas
orientaciones culturales del Renacimiento. Sin
embargo, también en este caso se concibidé la Facultad
de Teologia como centro de la Universidad, a la cual
harian la corte sobre todo la magnifica Facultad de
Artes (en lenguaje actual de Filosofia o)
Humanidades) .

En cuanto a los profesionales de la Teologia,
estos eran en su gran mayoria miembros de las Ordenes

Religiosas, sobre todo dominicos, pero también
agustinos y franciscanos, mas tarde se afladieron los
jesuitas. También hubo una pequefia aportacidn de

clero secular, especialmente algunos candénigos vy
humanistas clérigos. Determinados Centros de Estudio
religiosos jugaron asli mismo un papel relevante en el
mundo teoldgico hispano del momento. Este fue el caso
de San Gregorio de Valladolid (Colegio-Convento de
los Dominicos), Y San Esteban de Salamanca,
residencia habitual de los grandes Maestros
dominicos, catedraticos de 1la Universidad. De este
ultimo centro salid la famosa Escuela de Salamanca de
la qgue hablaremos después.

2. Marco histérico general 'y corrientes de
pensamiento

Durante la Baja Edad Media (s. XIV-=XV) %
comienzos de la Edad Moderna (s. XVI) nos encontramos
una situacidn de grave crisis eclesiastica %
religiosa. En efecto, se dieron una serie de
acontecimientos histdéricos de gran relevancia: el
destierro del Papado en Avifiébn (1304-1378), seguido
del Gran Cisma de Occidente (1378-1417) que produjo
la escisidén de la Cristiandad en dos obediencias (la

romana y la avifionense). Después sucede el periodo
del Papado renacentista (1447-1521) en el que 1la
cabeza visible de la Tglesia sufrid una

secularizacidén 1importante (Papas mecenas artisticos,



principes temporales de los Estados Pontificios,
nepotismo, etc), con descuido de su misidn
espiritual.

Al comienzo del siglo XVI se produce la
Reforma de Martin Lutero (1517) que da lugar a 1la
escisidn protestante dentro de la Iglesia, con graves
disensiones y controversias, solamente frenada de
algin modo por el Concilio Ecuménico de Trento (1545-
1563) .

Entre otras manifestaciones 1importantes de
todo ello para el pensamiento teoldgico, se debe
sefalar la decadencia de las grandes Ordenes
Religiosas (Dominicos, Franciscanos, Agustinos, etc),
grandes cultivadores de las Ciencias Sagradas. E1
movimiento llamado de Observancia se propone devolver
a dichas Ordenes la fidelidad al carisma fundacional
viviendo la Regla primitiva de <cada institucidn
religiosa, pero este proceso sera largo y lento en su
eficacia real. Solamente a finales del siglo XV
comienza a tener una amplitud suficiente para que 1los
religiosos vuelvan a tener un verdadero protagonismo
en la marcha del pensamiento cristiano, haciéndolo
progresar y renovandolo adecuadamente.

Mientras tanto la nueva corriente humanista
proveniente de Italia wva tomando el mando de la
cultura europea: Lorenzo Valla, Erasmo de Rétterdam y
otros pensadores hacen sus propuestas con
orientaciones nuevas de gran influencia en adelante.
Se debe seflalar ademas que este amplio movimiento
tuvo un signo mas bien secular y laico, sustituyendo
en gran parte la influencia del ambito religioso vy
teoldgico. A partir de este momento se plantea un
amplio debate entre la Escolastica tradicional y el
Humanismo moderno en el que se confrontan sus teorias
y planteamientos culturales, filosdéficos y
teoldbgicos.

Pues Dbien, ccial era la situacidén de 1la
Teologia en los albores de 1la Edad Moderna? En
general la decadencia de la Teologia Escolastica era



un hecho evidente. Cabe citar una serie de
manifestaciones de esta crisis teoldgica:

a) En primer lugar el abuso de la dialéctica
en la teologia. La filosofia aristotélica (ldégica vy
metafisica sobre todo) vy su utilizacidén adecuada,
habia dado wuna gran consistencia cientifica a 1la
teologia en el siglo XIII. El1 reto aristotélico de
armonizar la fe y la razbédn habia sido superado con
éxito dando lugar a una teologia vigorosa y
equilibrada, positiva (auctoritas ) y especulativa
(ratio ) a un tiempo.

Pero <con el advenimiento de la filosofia
nominalista el equilibrio se fue rompiendo, dando
lugar a un predominio de 1la 1ldbégica, puesto que se
negaba la capacidad metafisica de la razdén: ahora

encontramos sofistica, logomaquia, excesivo
formalismo l6gico, divisiones Yy distinciones
interminables, etc. Y, por otro lado, la teologia se
va separando de las verdaderas fuentes de
argumentaciodn: la Sagrada Escritura, los Santos
Padres, los Concilios. E1l resultado es el

debilitamiento del caracter cientifico de la teologia
y de su valor argumentativo.

b) En segundo término 1la decadencia se nota
también en la tematica teoldgica. Se concede un lugar
excesivo a lo puramente humano vy racional en el
objeto de la teologia. Esta se ocupa cada vez mas de
problemas y cuestiones inuUtiles, ociosas, oscuras vy
aburridas, alejandose de 1los problemas propiamente
religiosos y cristianos del hombre (vivos y actuales)
para pederse en curiosidades e imaginaciones
inttiles.

c) Otra seflal de decadencia sera la lucha
entre Escuelas teoldgicas rivales. E1l excesivo
espiritu de escuela 1lleva a poner por delante del
amor a la verdad la defensa del propio grupo O
escuela. Se defienden opiniones de escuela como si
fueran dogmas de fe, tachando de herejes a 1los
oponentes. Las energilas se pierden en discusiones
interminables de Escuela, por la vanidad cientifica
de triunfar sobre el adversario.



d) La oscuridad y aridez de estilo literario.
Elemento mas accidental en si, pero 1importante
también porque descalifica a esta teologia
escolastica en una época en la que los valores
estilisticos y estéticos son cada vez mas tenidos en
cuenta por 1la moda humanista. Contribuia a ello el
método escolastico de la quaestio , con su esquema
demasiado frio vy estereotipado, 1incluso mondtono:
distinciones, objeciones, etc. Todo ello unido a un
estilo literario latino barbaro, carente de belleza y
elegancia formal.

e) Ausencia de figuras teoldgicas destacadas.
No hay en esta época grandes talentos teoldgicos,
originales y creativos. La excepcidn puede ser Juan
de Torquemada OP y Nicolas de Cusa. Pero, en general,
predomina una gran mediocridad.

La pregunta gque surge a continuacidén es la
siguiente: ¢cual es 1la causa (o causas) de esta
decadencia de la Teologia Escolastica en este
periodo? La respuesta no puede ser simplista en una
época histdérica compleja. Digamos que la decadencia
teoldbgica se inserta en las mismas coordenadas que
llevan a la crisis del mundo medieval, y por tanto
influyen muchos factores: desde los eclesiasticos
hasta los culturales y filosd6ficos.

Pero si queremos seflalar algunos factores mas
especificos que influyen en la teologia, habria que
fijar la atencidén en dos principalmente: a) uno de
raiz filosoéfica, es decir, el Nominalismo  como
principio disgregador de la Escolastica (crisis de

las relaciones fe-razdn); b) otro de raiz
eclesiastica: el Conciliarismo Como principio
disgregador de la autoridad eclesiastica. Ambos

factores son los que hacen que la teologia del momen-
to no sea ni cientifica, ni equilibrada, ni sana vy
vigorosa.

Todo ello solo se superara con la renovacidn
teoldgica —en el fondo y en la forma— gque se operara
en Espafia principalmente, a principios del siglo XVI,



con la Escuela teoldgica de Salamanca de Francisco
de Vitoria.

E1l Nominalismo de Guillermo de Ockam (1285-
1349) juega un papel fundamental en la degradacidén de
la teologia escolastica de la Baja Edad Media. E1
origen o la raiz profunda es mas de indole filosdfica
que teoldgica. En el fondo es el problema de 1los
universales y su solucidn nominalista; la
consecuencia principal serd negar la capacidad
metafisica de la razdn humana. La intuicidén sensible
inmediata es 1lo que se afirma vy tiene wvalor
epistemoldédgico. En otras palabras, se subestima las
fuerzas de la razdn, no se puede conocer sino 1lo
experimental, lo sensible, lo fenoménico. Lo cual
supone un claro pesimismo racional.

A partir de aquil el caracter cientifico de la
teologia queda en entredicho. Se acaba negando el
papel de la razdn humana en la inteligencia del dato
revelado. En el fondo se da una separacidn fe-razodn,
desembocando en un cierto fideismo: la Revelacidén vy
la Fe no pueden ser entendidas por la razdn humana de
ningin modo.

De aqui que se vaya operando un deslizamiento
de la Teologia hacia cuestiones morales y prdcticas

de la religidn cristiana, cuestiones también
sociopoliticas vy Jjuridicas. Es decir, frente al
pesimismo racional se llega a un optimismo

voluntarista: se defiende la prioridad de la voluntad
sobre la razén vy se proclama la autodeterminaciodn
absoluta del querer. El de «potentia Dei absoluta» y
el relativismo moral son tipicos del nominalismo.

Otro rasgo fundamental, derivado del pesimismo
racional, sera su inclinacidn al biblismo: La
teologia que no puede deducir nada racionalmente a
partir de unos principios de fe, solo podra ordenar
y estudiar los elementos inmediatos contenidos en la
Sagrada Escritura, pero sin afiadir absolutamente
nada.

Una nueva manifestacidn concreta de este giro
radical en teologia sera el hecho de que las grandes



sintesis teoldbgicas medievales (las Summas) daran
paso a la investigacidén de problemas particulares;
frente a 1lo universal se recalca fuertemente 1o
particular; se reclama también el derecho a 1la
critica frente a la autoridad y a la tradicidn
doctrinal. Adquiere gran importancia la ldégica formal
donde se daran las grandes aportaciones filosdficas.

Esta separacidn entre pensamiento y ser lleva
también a una especulacidn extremada sobre cuestiones
sutiles y descabelladas; la ciencia no se ocupa del
ser sino de los conceptos (cuanta menos relacidn se
admita entre conceptos % ser mas libre %
arbitrariamente se podran manejar aquellos). En
teologia se discutira sobre todas las posibilidades
imaginables, y se desentendera cada vez mas de la via
de salvacidn concreta seflalada y obligatoria en las
fuentes de la Revelacidn

E1l segundo factor desestabilizador de la gran
teologia medieval sera Conciliarismo y la «crisis
teorética de la autoridad eclesiastica subsiguiente.
Se entiende por Conciliarismo (o teoria conciliar)
aquella opinidén teoldgica que afirma la superioridad
del Concilio Universal sobre el Papa; 1i.e., la
plenitudo potestatis O suprema autoridad de la
ITglesia no estaria en el Romano Pontifice sino en el
Concilio Universal.

Los origenes de esta teoria se remonta a la
Alta Edad Media, tiene su punto culminante en la
crisis del Gran Cisma de Occidente (concilios de
Constanza vy Basilea), y es renovada posteriormente
por razones politicas en el concilidbulo de Pisa
(1511) por Luis XII de Francia contra el Papa Julio
IT.

En la Baja Edad Media el ambiente es
marcadamente conciliarista, y el baluarte principal
del Conciliarismo en esta época es la Universidad de
Paris. Las teorias wvan a remolque de los hechos
histdéricos. Durante toda este periodo se da una lucha
denodada del Papado ©por —recuperar su autoridad
primacial muy malparada  después del Cisma de
Occidente. Este problema doctrinal (es decir, las
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relaciones Papa-Concilio) divide a los tedlogos
catdlicos en conciliaristas (la mayoria) %
papalistas (la minoria).

Evidentemente esta «crisis profunda de 1la
autoridad pontificia, junto con la polémica teoldgica
en torno al tema, contribuye de manera importante a
que la teologia se encuentre en franca decadencia,
puesto que faltaba un punto de referencia claro a
nivel del Magisterio eclesiastico, que habia perdido
credibilidad en instancias concretas. Se desconfia de
la suprema instancia pontificia en los debates
doctrinales. Asi mismo, la misma institucidén del
Concilio habia evolucionado ©peligrosamente hacia
concepciones democratizantes que no respetaban su
naturaleza propia, segun se habia wvivido desde la
Tglesia primitiva. Mientras no se profundice la
doctrina acerca del Papado y del Concilio la teologia
carecera de un apoyo sustancial en su tarea.

Un nuevo fendmeno cultural hard su aparicidn
por estos afios. El Renacimiento y el Humanismo es
algo asi como el espiritu de 1la época, el nuevo
enfoque del mundo vy del hombre, que ejerce una
influencia decisiva en todos los aspectos de la vida
cultural, politica y eclesiastica, por tanto también
en Teologia.

En cuanto a las coordenadas espacio-temporales
hay que decir que el Renacimiento en sentido genuino
nace y se desarrolla en Italia en el siglo XV. Su
primer momento culminante se alcanzd en la Florencia
de los Médicis (Lorenzo el Magnifico; fundacidén de la
Biblioteca vy de la Academia Platédénica; Marsilio
Ficino vy Juan Pico de la Mirandola; pléyade de
artistas geniales: Miguel Angel, etc).

Su maximo esplendor se logra en la Roma de 1los
Borja, de Julio II y de Leb6bn X. En 1460 se funda la
Academia Romana por Pomponio Leto; tras una
suspensién temporal llega a su auge con Ledn X, el
hijo del Magnifico, cuando forman parte de ella
Baltasar de Castiglione y Pedro Bembo.

En cuanto a su orientacidén profunda, las
renascentes litterae (restauracidédn de 1las 1letras)
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fue la culminacidén de un proceso socio-cultural que
arranca del Medievo y que, poniendo al hombre en el
centro de todo, opera una revalorizacidén de 1la
Antigliedad Clasica, al mismo tiempo gque supone una
revisidén profunda del mundo medieval, iniciando un
periodo agudamente critico que le diferencia
claramente de lo anterior.

Fue un movimiento predominantemente cultural,
no religioso (fomenta los valores del mundo),
creacidn del laicado (burguesia) de origen urbano, no
del estamento <clerical, pero de honda raigambre

cristiana, no anticristiano, aunque fomentase
elementos paganos que son los que tienden a dominar
después.

El Renacimiento humanista supone una fuerte
preocupacidén por la misidén mundana y terrena del
hombre. Se podria describir como busqueda del
progreso civil vy de la prosperidad terrena del
hombre. Su sentido se centraba en el valor y en las
fuerzas del hombre como centro del universo, y supone
una exaltacidén del hombre y de los valores humanos
(individuales y sociales) con una atencidédn especial a
los aspectos artisticos, literarios y educativos. E1
mismo nombre HumanisSmo significa algo asi como «la
época del hombre», esto es, la época en que el hombre
empieza a ser la medida de todas las cosas.

El término Renacimiento es mas amplio y abarca
practicamente todos los aspectos de la vida y de la
sociedad. Humanismo en cambio se refiere mas a aquel
aspecto del movimiento renacentista que se ocupd de
la formacidén literaria y artistica, de la educacidn y

del saber. Fomenta especialmente la expresion
linglistica clasica como quintaesencia de humanidad.
Finalmente, fue un fendmeno de raigambre

especificamente urbana; proviene de las ciudades-
estado modernas del siglo XV. Surge en parte de 1la
necesidad de una educacidn adecuada para participar
activamente en la vida ©politica ciudadana. La
educacién asi recibe una orientacidn civica. Los
studia humanitatis vienen a cumplir una funcidén con
vistas a una tarea socio-politica. Por el contrario,
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el feudalismo medieval vy la educacidén clerical
tienden a desaparecer.
Quiza la nota mas caracteristica de este amplio

movimiento cultural sea la —asi llamada— «vuelta a
la Antigiliedad clasica». Se trataria de una vuelta a
las raices, a los origenes de la pujanza y del poder
del Mundo grecorromano. Asi nacid el grito y el lema

tipico de aquella época y de aquel movimiento: ;Ad
fontes! ;Volvamos a las fuentes!
En este retorno a la Antigiliedad Cldsica se

pueden sefialar diversos elementos. a) Resurgimiento
del Derecho Romano en la Edad Media: este fue el
primer contacto vivo con la Antigledad; este Derecho
no habia envejecido ni decaido, sino gque estaba
pletdérico de wvida, vy destacaba tanto por su forma
como por su contenido.

b) Recuperaciodn de tesoros artisticos %
literarios de la Antigliedad: durante los siglos XIV y
XV este descubrimiento de 1la Antigliedad se fue
acelerando. Surgidé un ardiente entusiasmo por él. Se
arrancaron de la tierra antiguos tesoros de arte que
fueron coleccionados. Se desempolvaron de las
bibliotecas antiguos manuscritos, descubriendo nuevos
textos que se adquirian a precios fabulosos.

c) Descubrimiento de la Antigliedad griega:
después del descubrimiento de Aristdoteles por 1la
Escolastica (s. XIII), vy ahora, tras el concilio
unionista de Florencia y la caida de Constantinopla
(1453), Occidente se llena de sabios griegos gque dan
a conocer los tesoros literarios, filosdéficos vy
artisticos de 1la Antigiedad Clasica Griega. El
horizonte se amplia.

Ante la Antigliedad se da ahora una actitud
nueva: no era solamente conocerla sino entablar una
intima relacidén con ella; se la veila como medio Yy
camino para conseguir la «rinascita», el renacimiento
de la propia civilizacidn. Se trataba de conocerla vy
entenderla en si misma, concederles un valor en si,
leer esos textos con el mismo espiritu con que se
escribieron.
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Pero esta actitud suponia un grave peligro:
podia dar 1lugar a un cierto relativismo ante la
verdad; se podia infeccionar la pureza de 1lo
cristiano. Por otra parte aquella espléndida
civilizacidén antigua era pagana; se intentaba por
tanto leer los textos de manera auténtica, es decir,
pagana; asi, aungque no se recayese apenas en
doctrinas paganas, los antiguos pensamientos se
hallaban recubiertos de formas seductoras y
costumbres livianas.

d)E1l Arte y la belleza 1linglUistico-literaria
seran otro elemento muy destacado. EIl Renacimiento
fue una cultura de la expresidn artistica y estética.
Se 1llega a 1logros artisticos muy elevados en 1los
diversos campos: pintura, escultura, arquitectura.
Asimismo se dan personalidades artisticas muy
relevantes en todos los o6rdenes. No menos importantes
son estas tendencias aplicadas a la expresiodn
literaria, sobre todo latina. En este campo se imita
a los grandes clasicos latinos: Virgilio, Cicerodn,
etc. concediendo una gran importancia a la elegancia
formal del lenguaje clasico. El1 1latin wvulgar es
desechado como «barbaro» e impropio de un espiritu
culto. Esto llegara a su punto culminante con Erasmo.

e) Por fin, seflalemos el sentido de la historia
como UuUn nuevo rasgo esencial de 1los nuevos aires
culturales. E1l Renacimiento tiene una aguda
conciencia de que se estda viviendo un momento
histérico de cambio y de crisis ante el que se adopta
una actitud de protagonistas. Por lo que se refiere
al pasado el espiritu renacentista se distingue por
su sentido critico, en el sentido de buscar
directamente en las fuentes histéricas, rechazando la
credulidad medieval anterior. En este sentido destaca
también la filologia como método que permite conocer
con exactitud cientifica la historia.

3. La Escuela de Salamanca
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En el agitado siglo XVI los intentos
renovadores de la Teologla por parte de humanistas vy
protestantes no resultaran eficaces en conjunto, si
bien suponen aportaciones parciales 1interesantes,
sobre todo en el caso del Humanismo.

La verdadera reforma de la Teologia provendra
de Espafia y sera resultado de la confluencia de una

serie de factores providenciales habilmente
aprovechados por algunos tedlogos geniales,
especialmente Francisco de Vitoria. Efectivamente

durante la primera mitad del siglo XVI se va a
producir en Espafia un gran florecimiento teoldgico de
naturaleza muy distinta a otros movimientos en boga
en Europa.

La institucidén académica donde tendra lugar
esta decisiva reforma de la Teologia sera
fundamentalmente la Facultad de Teologia de la
Universidad de Salamanca , y dentro de ella fueron
los Dominicos en su Colegio-Convento de San Esteban
los que 1llevaran a cabo este empefio renovador. En
cierta medida es completado por la aportacidén que
hara la joven Universidad de Alcala, como veremos.

Este nuevo movimiento de reforma teoldgica
surge desde un empefio interno de la propia Teologia
Escolastica que, superando la crisis originada por
el Nominalismo, vuelve a los grandes maestros y a las
grandes concepciones teoldgicas de la Escolastica del
siglo XIII, al mismo tiempo que incorpora a la
Teologia los aires nuevos y las nobles exigencias de
la cultura humanistica del momento.

Asi se puede afirmar que esta Teologia
Escolastica renovada representa la deseada unidn
entre la Escolastica (las mejores esencias
medievales) y el Humanismo (la cultura moderna). Se
basa en los valores 1imperecederos de 1la herencia
medieval (s6lida concepcidn de la naturaleza de la
teologia y de la armonia Fe-Razdén), y al mismo tiempo
acepta los nuevos valores de la cultura de la época
(el movimiento humanistico) (Grabmann, 1940;182).

Factores determinantes de esta renovaciodn
teoldbgica seran: el gran resurgimiento politico,
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econétmico y cultural de fines del siglo XV vy
principios del XVI en Espafila, cuyos hitos mas
significativos son el logro de la unidad politica de
Espafia, el fin de la Reconquista y el descubrimiento
de América. También Jjugara un papel de primer orden
el éxito y la amplitud de la reforma eclesiastica
llevada a cabo por Cisneros y los Reyes Catdlicos,
especialmente la reforma de las Ordenes Religiosas.

Asimismo factores de orden propiamente
religioso % teoldgico: el escaso arraigo del
luteranismo en Espafia; la poca presencia y éxito del
Nominalismo en las Universidades espafiolas, vy, por
contraposicidén, el éxito paulatino del tomismo y de
la Suma Teoldgica como norma reguladora de 1los
estudios teoldgicos. En cuanto al Humanismo, en
Espafia no toma la forma semipagana de otros paises,
sino que se puede hablar de un cierto Humanismo
Cristiano.

Se dio ademas la circunstancia providencial de
que hubo figuras de una talla humana y eclesiastica
excepcional: Deza, Talavera, Cisneros, que Jjunto a la
generacidn de Vitoria, Soto 'y Cano, forman un
conjunto de intelectuales <cristianos que brilla a
gran altura.

a) Origen y caracteristicas

Todo este esfuerzo de renovacidn teoldbgica se
centra en la Facultad de Teologia de 1la Universidad
de Salamanca, y da lugar a la asi llamada Escuela de
Salamanca (Belda, 2000, 170). Con ello se quiere
significar, entre otras cosas, gque no es resultado
del ingenio o del trabajo de una sola persona, por
muy genial que fuese, sino de un conjunto de tedlogos
unidos por un mismo ideal teoldgico y que se suceden
en el tiempo vy en las catedras universitarias
salmantinas. Hay una conciencia de Escuela vy una
tradiciodn doctrinal que va pasando % se va
acrecentando de mano en mano.

E1l fundador de este fecundo movimiento
teoldgico es el dominico, catedratico de Prima de la
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Facultad de Teologlia de Salamanca, Francisco de
Vitoria. Con el inicio de su docencia teoldgica en
Salamanca en 1526 se puede sefialar el comienzo de la
andadura de la famosa Escuela de Salamanca.

Vitoria, en efecto, es el gran iniciador del
movimiento, el gran maestro de maestros. Después de
su larga estancia en Paris, y tras un corto periodo
de tiempo en Valladolid, ganara la catedra de Prima
de Salamanca y aquil permanecera hasta el final de su

vida (+1546), en una larga vy fecunda actividad
docente con miles de alumnos de toda Espana vy de
otros ©paises Europeos. De Paris toma los aires

renovadores de la gran Escolastica (de su maestro
Pedro de Crockaert) vy las buenas aportaciones del
Humanismo. A 1lo que hay que afiadir su gran genio
teoldgico y su fuerte personalidad docente.

Todo lo cual da lugar a una Nueva Escolastica
que Vitoria no hace sino iniciar; sus discipulos
seran los que 1iran desarrollando 1los principios vy
métodos del maestro.

Quiza el rasgo mas destacable de este
movimiento renovador sea su originalidad %
creatividad en el método teoldgico, en el objeto de
estudio y en el estilo de hacer teologia. En efecto,
no fue una teologia anclada en el pasado O que se
limitase a revivir la tradicidén teoldgica medieval,
sino que, muy al contrario, fue original y creadora.

Nuevo  método. Ante todo la novedad mas
importante fue la <creacidén de un nuevo método
teoldgico caracterizado por el sano equilibrio entre
Teologia positiva y Teologia especulativa. Era, en
efecto, wuna Teologia positiva que tenia muy en
cuenta aquel grito de los humanistas: ad fontes! De
ahi el amplio manejo de las fuentes y la erudicidn
que la caracteriza: Sagrada Escritura, Santos Padres,
documentacidén conciliar y pontificia, etc. Pero al
mismo tiempo era también una Teologia especulativa ,
esto es, cientifica, deductiva: a la razdén se le
reconoce un papel en la tarea teoldgica: ni se
exagera (como la sofistica y el verbosismo de la
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Escolastica decadente), ni se suprime (como Lutero y
algunos humanistas). En la Escuela de Salamanca
tanto el aspecto positivo como el especulativo
encontraron un desarrollo armbénico vy equilibrado,
dando lugar a una sana y eficaz teologia. El aspecto
positivo era facilitado por la tarea de los
humanistas; el aspecto especulativo suponia conservar
las esencias de la mejor tradicidén escolastica
medieval, que ahora estaba en entredicho.

Otras novedades en la misma direccidén eran la
tendencia de la Escuela a la reflexidn metodoldgica,
esto es, a buscar y establecer el Método cientifico
propio de la Teologia, dado que en la controversia
con los protestantes se habia puesto en evidencia una
divergencia metodoldgica fundamental que hacia
imposible un acuerdo para dilucidar las controversias
doctrinales en torno a la Fe cristiana, al apoyarse
en principios teoldgicos diferentes, incluso
antitéticos.

Esto se va decantando en la teoria de los loci
theologici (lugares teoldgicos) como fuentes de
argumentos teoldgicos validos. En esta materia el
Maestro Vitoria vya hace las primeras aportaciones,
pero este esfuerzo de reflexidn llega a su madurez en
la gran obra del discipulo de Vitoria Melchor Cano,
el tratado De locis theologicis, que pretende ser una
epistemologia teoldgica basada cientificamente, que
fijaria unas normas universales ©para el trabajo
teoldgico en adelante. Esta es, sin duda, una de las
cimas mas altas logradas por la Escuela de Salamanca.

Asi mismo otra novedad metodoldgica fue 1la
adopcidédn de 1la Suma Teoldgica de Santo Tomas de
Aquino como libro de texto universitario, en lugar de
las Sentencias de Pedro Lombardo. Es decir se asumia
a Santo Tomas como Doctor comun, no como maestro de
una escuela teoldgica determinada, sino de todo
trabajo teoldégico. Es el Tomismo caracteristico de la
Escuela Salmantina.

Esto enlaza con otra nota peculiar de gran
importancia: se trata de una teologia abierta, no de
Escuela cerrada. La regla aurea del maestro Vitoria
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es anteponer a todo 1lo demas la «busqueda de la
verdad». Por eso en el quehacer teoldgico se debe dar
una gran libertad de espiritu, evitando seguir
servilmente la doctrina teoldgica de un autor
concreto. Aungque se tiene un aprecio particular por
Santo Tomas, sin embargo en la Escuela Salmantina se
utilizan vy comentan los mas diversos autores de
distintas Escuelas. La guia fundamental del qgquehacer
teoldgico es el «amor a la verdad» mas que el
respeto a un autor o a una Escuela. Se evitaba asi el
reproche de los humanistas a la Escolastica decadente
de que gastaba inGtilmente sus energias en la lucha
orgullosa entre Escuelas rivales, o que ponia la
autoridad del maestro por encima de la Sagrada
Escritura.

Por Gltimo, otra novedad metodoldgica de
influencia humanista: es una teologia gque comienza a
manifestar un fino sentido histdorico-critico. El1 uso
y aprecio de la historia humana; la tendencia a
comprobar la validez de las fuentes, autoridades,
tradiciones. Todo debe basarse criticamente, sin dar
nada por supuesto en razdn de una tradicidén o
autoridad anterior.

Nueva temdtica. La creatividad de 1la Escuela
Salmantina también alcanza al objeto de estudio de
la tarea teoldgica. Desde luego se desechan los temas
inGtiles y obtusos de 1la Escolastica decadente. Lo
propio de esta Escuela es que, sin descuidar 1los
grandes temas teoldgicos de siempre, se preocupa con
gran esmero del estudio teoldgico de problemas vivos
y actuales, problemas morales, politicos, econdmicos,
sociales o de derechos humanos; muchos de ellos
surgidos de los nuevos descubrimientos geograficos, o
derivados de los cambios propios de una época nueva.

Esto supone la apertura de la Teologia a una
nueva cultura que estaba naciendo en Europa, y a los
problemas humanos que estaban surgiendo en el
momento: la dignidad inviolable de todo hombre, 1la
perspectiva ética del Derecho Internacional y de las
nuevas estructuras socioecondmicas, etc, entraron
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plenamente en la tarea de la teologia y recibieron de
ella la luz de la Revelacidn Cristiana.

Es por tanto una Teologia viva gque se preocupa
de estudiar los nuevos problemas surgidos en aquella

época histodérica concreta, siempre desde la
perspectiva sobrenatural y revelada, usando su método
propio, iluminando  desde la Fe cristiana los

problemas humanos mas dispares. Lo cual no qguiere
decir que solo estudiara estos problemas, sino que
también estudiaba estas cuestiones candentes de la
época desde el punto de vista teoldgico.

De ahi que 1los grandes maestros salmantinos
fueran consultados en su calidad de tedlogos por
monarcas Yy principes para obtener 1luz vy criterio
cristiano a 1la hora de enfocar correctamente las
grandes cuestiones del momento. Este rasgo de nuevo
se debe a la genialidad del maestro Vitoria. Ahi
estan sus famosas Relecciones sobre la guerra 7Jjusta,
o sobre los 1indios americanos. Segun testimonio de
sus contemporaneos a su mesa de estudio 1llegaban
consultas de toda indole.

Nuevo estilo. Hay una serie de rasgos en la
Escuela de Salamanca que conforman un nuevo estilo

de hacer Teologia. Aqui maestros y discipulos
conservan un cierto aire de familia peculiar, unas
actitudes comunes. Es el conjunto de todas las
caracteristicas que aqui se analizan lo que confiere
este nuevo estilo comin a un grupo homogéneo de
tebdlogos.

Pero quiza el rasgo externo mas significativo
sea la elegancia formal y literaria , el buen gusto,
la claridad y elegancia de la expresidn, tan acorde
con los gustos humanistas de la época. Se cuida 1la
diccidén latina frente a la pesantez y tosquedad del
estilo barbaro de la Escolastica decadente, que era
atacaba por la critica humanista.

«Tenia pulida lengua latina y muy suave y casto
estilo», escribe de Vitoria un contemporaneo. Sin
embargo, el cuidado por la forma literaria llega a su
cima mas alta en la obra de Melchor Cano De locis
theologicis. Cualquiera que lea esta obra queda
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admirado por su latin del mas puro estilo
ciceroniano, de una variedad % riqueza
extraordinarias.

Es una Teologia que aprecia el mundo cldsico
(greco-romano) y qgque incorpora muchos de sus valores
formales a la tarea teoldgica: el aprecio a 1las
lenguas clasicas, asi como el uso de las mas variadas
fuentes grecolatinas. Llama la atencidén el frecuente
uso de los autores de la antigiedad clasica, ya sean
literatos, fildésofos, historiadores o juristas.

En sintesis, hay que decir que si bien algunos
de estos elementos se pueden encontrar diseminados en
autores diversos o) Escuelas, sin embargo lo
caracteristico aqul es que en la Escuela de Salamanca
los encontramos todos reunidos vy plasmados en una
metodologia teoldgica nueva, con un estilo propio vy
quasifamiliar. De tal manera que se puede afirmar que
el conjunto de todos estos elementos reunidos en un
grupo homogéneo de tedlogos, con el mismo espiritu
cientifico y los mismos ideales teoldbgicos, y que
ademas se suceden unos a otros en la misma tarea
teoldbgica, todo esto es lo que constituye a la
Escuela de Salamanca como un fendmeno especifico vy
peculiar, distinto de cualquier otro en su época.

b) Las dos épocas de la Escuela

Se suelen distinguir dos épocas de la Escuela
de Salamanca dque presentan algunas diferencias. La
primera Escuela de Salamanca, que es la
verdaderamente original y creadora, comienza con la
docencia universitaria del maestro Francisco de
Vitoria en la catedra de Prima de la Facultad de
Teologia de Salamanca, en el afio 1526, y acaba con el
maestro Mancio de Corpus Christi en su docencia de la
misma catedra, es decir, alrededor del afio 1570.

En esta primera época se cumplen perfectamente
todas las caracteristicas definitorias de la Escuela.
A esta época pertenecen Francisco de Vitoria, el gran
maestro vy fundador, vy sus discipulos 1inmediatos:
Domingo de Soto, Melchor Cano, Pedro de Sotomayor,
Mancio, Vicente Barrdén, Diego Chaves, Domingo de 1las
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Cuevas, Juan Gil de Nava y Juan de 1la Pefia, casi
todos dominicos y catedraticos de Prima o Visperas
en la Universidad de Salamanca.

La segunda Escuela de Salamanca se distingue
por un tomismo mas rigido, y una mayor adhesidén a
Tomas de Vio (Cayetano), el cual se entretiene
excesivamente en disquisiciones metafisicas. El
espiritu de Cayetano es muy distinto del de Vitoria,
y aungque se separaba de la mediocridad teoldgica que
le rodeaba, sin embargo no logra totalmente
desprenderse del espiritu de controversia y de
discusidén de Escuela, tan propio de la Escolastica
decadente (Belda, 2000, 178).

Esta segunda época es la que inauguran
Bartolomé de Medina y Domingo Bafiez, ambos dominicos
también y catedraticos de Prima de la Facultad de
Teologia de Salamanca. La docencia teoldgica de estos
dos grandes maestros va desde 1575-80 en el caso de
Medina, hasta 1580-1604 para Bafiez.

Aqui comienza una época un poco diferente, que,
aun siendo desarrollo y maduracidén del espiritu de
Vitoria, sin embargo se inicia ya una cilerta
decadencia que se 1ira acentuando cada vez mas,
marcada principalmente por las controversias
teoldbgicas entre los tebdlogos catdlicos, sobre todo
la famosa controversia De auxiliis gratiae que
comenzando con Bafiez OP, por una parte, y el jesuita
Molina, por la otra, ird enzarzando en discusiones
estériles a ambas Escuelas durante mas de un siglo.

c) Expansidén e influencia en Europa

La expansién de la Escuela de Salamanca 'y su
método teoldgico fue rapida y amplia. Los primeros
tedlogos salmantinos la 1llevan a Alcala, Sevilla vy
Valladolid. Especialmente importante fue su influjo
en la Ratio Studiorum de la Compafia de JesuUs.

En el resto de Europa pronto se extendera su
influencia, muchas veces gracias a los tedlogos
jesuitas: Francisco de Toledo 1llevara la reforma
teoldébgica salmantina al Colegio Romano de los
jesuitas. Lessio la 1llevdé a Lovaina; Gregorio de
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Valencia, Juan Maldonado vy Arriaga a Ingolstadt,
Paris vy Praga respectivamente. Los dominicos Diego
Alvarez y Tomds de Lemos la introducen en la Minerva
de Roma, sede central de los estudios dominicanos.

De otra parte, los primeros profesores de
Coimbra y Evora, en Portugal, fueron discipulos de
Vitoria y Cano, especialmente el dominico Martin de
Ledesma. Casi todas las Ordenes Religiosas tuvieron
Colegios o Centros de Estudio en Salamanca. Por fin,
a la Universidad de Méjico 1llegd por Alonso de Vera
Cruz, un agustino discipulo destacado de los maestros
salmantinos, y  también a través del dominico
Bartolomé de Ledesma.

En conclusidén se puede afirmar que la Escuela
de Salamanca tuvo una influencia decisiva en la
reforma de la Teologia del siglo XVI, y ~ sus
consecuencias se dejaron sentir eficazmente en la
delicada vy tan necesaria labor del Concilio de
Trento, donde estuvieron como tedlogos imperiales
Domingo de Soto y Melchor Cano, asi como uno de los
padres conciliares de mayor influencia, Pedro
Guerrero, arzobispo de Granada, discipulo eminente de
Francisco de Vitoria.

En este momento histdrico se operd una verda-
dera «traslatio studii» (un cambio o traslado de los
estudios) desde Paris a Salamanca. A partir de este
momento (en torno a 1540) disminuye en valoracidn el
titulo de «theologus parisiensis» en favor del de
«theologus salmantinus».

La gloria de la Escuela de Salamanca en los
afilos anteriores al Concilio de Trento y durante el
mismo, consistidé en librar a la ciencia teoldgica del
dialecticismo de la Escolastica decadente, vy del
positivismo biblico de los protestantes y de algunos
humanistas, armonizando a la ©perfeccidédn fuentes
teoldbgicas vy especulacidn, principios revelados vy
razén humana, por medio de los lugares teoldgicos.

Este nuevo método confiridé autoridad, seguridad
y eficacia a la Teologia, la salvd de los
bizantinismos del puro raciocinio, la 1libré de
quedarse en pura exégesis biblica y le marcd un
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camino preciso para llegar con rapidez a lo nuclear
de los problemas teoldgicos. En definitiva, produjo
la verdadera renovaciodn de la Teologia.

4, Francisco de Vitoria

Una de las figuras teoldgicas mas destacadas de
todo el siglo XVI fue, sin duda, este dominico
insigne llamado por algunos el Socrates espafiol por
su fecundo magisterio oral. Su genio teoldgico y su
fuerte personalidad le harian ejercer una influencia
de primera magnitud no solo en su época sino a través
de los siglos y en toda la cultura humana. De &l
afirmé su discipulo predilecto Melchor Cano que fue
el «Maestro sumo de teologia que Espafia recibid por
don singular de Dios».

Su triple mérito, reconocido por todos 1los
estudiosos, consistidé en haber sido el padre del
renacimiento teoldgico espafiol del siglo XVI y de la
Escuela de Salamanca, con todo el movimiento cultural
subsiguiente que es la Escolastica de los siglos XVI
y XVII; el fundador del Derecho Internacional moderno
(concepto este por el que quiza es mas conocido); v,
por fin, el inspirador de un sistema de colonizacidn
pacifista y humanitario en relacién a la gesta
americana (Urdanoz, 1960; 1)

Su doctrina y sus principios fundamentales no
han perdido en modo alguno actualidad, muy al
contrario cobran valor e 1importancia cada vez
mayores. El estado de las investigaciones histdricas
sobre Vitoria han avanzado mucho en el siglo XX,
debido a autores dominicos tan conocidos como los PP.
Getino, Beltran de Heredia y otros. Todo ello culmind
con la publicacidén de un importante estudio del P.
Urdanoz: Obras de Francisco de Vitoria. Relecciones
Teologicas, BAC 1960. En el se incluyen unas
elaboradas introducciones tanto a su vida y obras,
como a cada una de sus Relecciones, recogiendo de
manera compendiada lo mas importante del status
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quaestionis de la 1investigacidén sobre el maestro
salmantino.

Sintesis biografica. Nace en Burgos hacia 1492
de padre alavés y madre burgalesa. Su padre, Pedro
Arcaya, era oriundo de Vitoria y pertenecia al linaje
de los Arcayas. Gentilhombre de buena posicidn social
se habia traslado a Burgos para ocupar alguin cargo
entre el personal de los Reyes Catdélicos. Su madre,
Catalina de Compludo, nacida en Burgos, parece ser
que tenia ascendencia Jjudia. Asi pues, el nombre
completo de nuestro tebdlogo debid ser Francisco de
Arcaya y Compludo. El apellido De Vitoria con el gue
se le conoce es nombre de oriundez recibido de su
padre, cosa frecuente en la época, sobre todo entre
religiosos.

En 1505 ingresa Vitoria en el convento de San
Pablo de Burgos, a la temprana edad de 14 arios. Este
convento era uno de los mas célebres de 1la Orden
Dominicana en Espafia, sobre todo por el gran
florecimiento de la vida religiosa que en él se daba;
se habia incorporado, en efecto, a la Congregacidn de
Observancia que recientemente se habia formado dentro
de la misma Orden en la provincia de Castilla. Era,
pues, un Convento reformado de estricta observancia.

En dicho Convento realizd6 Vitoria sus estudios
de Humanidades y comenz6 los de Artes o Filosofia,
hasta el afio 1510 fecha de su traslado a Paris. En
este aspecto San Pablo tenia merecida fama como
Estudio General con una excelente organizacidén de los
estudios vy prestigiosos profesores. El convento de
San Pablo disponia de muy buenos profesores de
Humanidades, y Vitoria alli se aplicdé intensamente al
aprendizaje de la Gramatica y de las buenas letras
latinas y griegas. Consta, por ejemplo, gque conocia
bien el griego y que posteriormente en Salamanca
consultaba el texto original de Aristdteles para
precisar interpretaciones.

En esta primera etapa dio ya el joven Vitoria
tales muestras de talento y capacidad intelectual que
sus superiores pensaron enviarlo a continuar sus
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estudios y a obtener los grados a la Universidad de
Paris, al famoso convento de Saint Jacques, a donde
acudian los alumnos mas aventajados de todo el mundo.

Formacién en la Universidad de Paris (1509-
1523) . Cuando Vitoria llega a Paris en el curso 1509-
1510 la Universidad parisiense estaba muy lejos de su
antiguo esplendor alcanzado en el siglo XIII. No
obstante seguia siendo el centro intelectual vy
teoldgico mas influyente de Europa. Aunque las
corrientes nominalistas y conciliaristas ejercian un
influjo negativo, también los nuevos métodos
cientificos humanistas italianos encontraban buena
acogida.

Realiza los estudios basicos de Teologia hasta
1513. En ellos tuvo como principales maestros en el
Convento de Santiago a Pedro Crockaert (Bruselensis),
tomista convertido del nominalismo vy discipulo de
Juan Mair, gque seria sSu gran maestro; vy a Juan
Fenario, que luego seria General de los dominicos, de
quién heredaria la vivacidad de sus métodos
pedagdbgicos. En ambos encontrd Vitoria a los dos
verdaderos maestros de su formacidn teoldgica.

Pedro de Crockaert serda quién inicie en Paris
la implantacién de la Suma del Agquinate en
sustitucidén de las Sentencias del Lombardo como libro
de texto de las enseflanzas teoldgicas. Asimismo
impulsdé la publicacién de la Suma en Paris, empresa
en la gque participd el mismo Vitoria.

En los afios siguientes (1516-1521) segun el
plan ordinario de estudios en Paris, asiste a los
actos académicos y disputas escolédsticas de 1la
Facultad de Teologia, después de 1lo cual se gradua
como Bachalaureus formatus, esto es, Bachiller
formado.

Mientras tanto, y probablemente a instancias de
Fenario, el Capitulo de la Orden de Génova (1513),
presidido por Cayetano, le nombra profesor para
explicar las Sentencias a partir del curso 1516-17,
siendo aun estudiante de Teologia. Para regentar esta
catedra de Teologia en las, asi llamadas, Escuelas
mayores con apenas veilnticinco afios necesitd de
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dispensa. Su carrera se ve asl marcada una vez mas
por ese rasgo de precocidad vy de inteligencia
privilegiada.

De 1516 a 1523 se inicia la segunda etapa de la
estancia de Vitoria en Paris con su incorporacidén a
la ensefianza teoldgica en el Convento de Santiago que
se prolongara durante seis afios mas hasta su partida
de Paris. Estos afios de fecunda docencia parisiense
completaron su formacidén teoldgica y humanistica
ayudandole a adquirir un variado bagaje de
conocimientos y experiencias.

El afio 1522 marca la culminacién de su
curriculum académico en Paris. En efecto, en marzo
obtiene la Licenciatura en teologia (logrd el 6°
lugar entre 35 candidatos). Después de pasar 1los
actos académicos preceptivos en Jjunio del mismo afio
alcanza el Doctorado.

Docencia en Valladolid (1523-26). Después de su
largo periodo parisiense y concluidos sus estudios,
Vitoria es reclamado por su provincia y regresa a
Espafia en 1523. Al llegar es nombrado profesor de la
primera catedra de teologia del Convento de San
Gregorio de Valladolid, gque sin duda era uno de los
puestos mas importantes de docencia teoldgica en
Espafia. Era sin duda uno de los tres principales
centros teoldbgicos espafioles, junto con Salamanca vy
Alcala, con los cuales rivalizaba de alguna manera.
El Colegio de San Gregorio era un Estudio General de
la Orden dominicana y tenia caracter nacional. A &l
acudian los alumnos mas selectos de toda Espafia.

En efecto, la actividad cientifica y espiritual
de San Gregorio era de gran inquietud y ebullicidn.
Todos 1los graves problemas del momento eran alli
vividos con gran intensidad, como demuestra el
antagonismo de posturas que aparecera poco después de
la marcha de Vitoria, sobre todo entre Carranza Yy
Cano. No es dificil —conjeturar que el doctor
sorbonico recién llegado de Paris tuvo mucho que ver
con esta intensa actividad % este clima de
efervescencia en todos los Ordenes.
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Durante su estancia vallisoletana Vitoria es
promocionado al grado de Maestro en Sagrada Teologia
dentro de la Orden (1525). Este era el grado supremo
que se concedia a profesores con experiencia y
méritos abundantes. Nuestro tebdlogo, sin embargo, fue
promovido a dicho grado siendo aun muy Jjoven (33
afios); recuerdo lejano de otro caso ilustre: Sto.
Tomés de Aquino, que lo consiguid excepcionalmente a
los 31 afios de edad. Sin duda la carrera académica de
Vitoria era fulgurante.

Durante el verano de 1526 muere Pedro de Ledn
OP, catedratico de Prima de la Facultad de Teologia
de Salamanca. Esta era la catedra teoldgica mas
importante de Espafia y venlia siendo regentada por
dominicos desde el principio en 1416. En ella habian
destacado figuras insignes como Diego de Deza, Lope
de Barrientos y otros. Naturalmente la Orden
dominicana tenia el mayor interés en conservar esta
prestigiosa catedra, para lo cual designaria a su
mejor tedlogo para qgque opositase con éxito a dicha
catedra. Diego de Astudillo, profesor yva de
Salamanca, era Qquién gozaba por entonces de mayor
prestigio teoldégico. Sin embargo la Orden designd a
Vitoria para la dificil oposicidédn, confiando mas en
las cualidades de gracia vy brillantez del maestro
sorbénico que en la experiencia y profundidad de
conocimientos de Astudillo, a pesar de que era mucho
mas Jjoven y desconocido en la Universidad de
Salamanca.

Realizados los ejercicios del 2 al 7 de
septiembre de 1526, Vitoria manifestdé tal wvalia vy
profundidad de conocimientos que sorprendentemente
sacd la catedra con gran ventaja de votos, frente a
su oponente el portugués Pedro Margallo, que ya era
profesor en el alma mater salmantina y por tanto mas
conocido que Vitoria que venia de fuera.

Docencia en Salamanca (1526-1546). Asi pues,
Vitoria es nombrado catedratico de Prima de la
Facultad de Teologia de Salamanca, la mas prestigiosa
de Espafia, como queda dicho. A partir de este momento
vy hasta el final de su vida Vitoria se consagrara por
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enterd a su tarea docente y cientifica en Salamanca
por espacio de veinte afios.

Durante este tiempo, gracias a su genialidad vy
entrega a su tarea, Vitoria hara que esta catedra
alcance un nivel teoldgico y cientifico jamas visto
hasta ahora, no solo en Espafia sino en toda Europa.
En ella y a través de ella creara un nuevo estilo de
hacer Teologia que se 1ira plasmando en la famosa
Escuela de Salamanca, con multitud de discipulos vy
con una influencia posterior en la renovacidén de 1la
maltrecha Teologia Escolastica de la mayor
trascendencia.

En Salamanca residird permanentemente en el
famoso Convento de San Esteban, fundado en el siglo
XITII. La unidén y la influencia de este Convento con
la Universidad habia sido grande desde el principio.
En efecto, erigida la Facultad de Teologia salmantina
por Benedicto XIII (c.1396), los dominicos de San
Esteban habian contribuido a su prestigio %
desarrollo con buenos profesores.

Una vez incorporado al movimiento de
Observancia de Castilla, a comienzos del siglo XVI se
inaugura una era gloriosa del Convento por obra de un
vardn santo y apostdlico: Juan Hurtado de Mendoza. En
1522 es nombrado prior de San Esteban y se afianza
definitivamente la estricta Observancia: imperan el
fervor religioso, el celo apostdlico y la dedicaciodn
intensiva al estudio.

También en la propia Universidad salmantina se
produce por estos afios una 1mportante renovacidn
cientifica y académica. Aparte de la implantacidn de
las tres vias (tomista, escotista y nominalista) en
las catedras menores por emulacidédn de Alcala a partir
de 1511, el ambiente humanista se iba imponiendo en
todas partes de tal modo que la Universidad procuraba
atraer a si a buenos humanistas: el helenista Hernan
Nufiez, EIl Pinciano, y sus sucesores Ledbn de Castro vy
Francisco Sanchez; el latinista ©portugués Arias
Barbosa; el exégeta y hebraista Martin de Frias; el
catedratico de Filosofia Martin Siliceo, Jjunto con
Margallo. Todos ellos mantenian alto el pabelldn de
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los estudios clasicos en Salamanca a la llegada de
Vitoria. Por si fuera poco, luego vendran a afiladirse
dos célebres humanistas extranjeros: el flamenco
Nicolas Clenardo, que ensefid griego en los afios 1531-
33, y que fue gran amigo de Vitoria; y Juan Vaseo,
también flamenco, quién ensefd humanidades en
Salamanca a partir de 1536.

En la Facultad de Teologia faltaba todavia una
renovacidén en profundidad que pusiese al dia 1los
estudios teoldbgicos, sobre todo teniendo en cuenta la
situaciédn anterior de decadencia de la teologia
escolastica % las nuevas corrientes europeas
protestantes y humanistas. Aqul es donde habria de
jugar un papel decisivo Vitoria y su Escuela.

Esta labor la realizdé Vitoria a lo largo de sus
veinte afios de docencia universitaria en Salamanca. A
lo largo de este tiempo puso de relieve sus altas
cualidades intelectuales % pedagdbgicas, el
extraordinario bagaje de conocimientos que poseia,
asi como las innovaciones del movimiento teoldgico vy
humanista que habia asimilado en Paris. Los
principales elementos de esta renovacidén podrian
sintetizarse asi:

a) Tomismo: una honda formacidén en la teologia

tomista recibida de sus maestros parisienses;
formacién que fue alimentada por el estudio directo
de Sto. Tomds y por el conocimiento de  sus

comentaristas mas modernos.

b) Humanismo: influencia e inspiracidén en 1los
nuevos métodos humanistas que le llevaron al recurso
amplio de 1las fuentes Dbiblicas vy patristicas; al
mismo tiempo los nuevos ailres humanistas hicieron
también que evitase cuidadosamente en la
argumentacién teoldgica el dialecticismo 'y las
sutilezas silogisticas y adoptase una gran viveza Yy
agilidad en la forma y exposicidén latinas.

c) Nominalismo: amplio conocimiento de 1la
teologia nominalista, respecto a la cual adoptd una
seria actitud critica en relacidtn al fondo de muchas
cuestiones, pero de la que tombé otros aspectos
validos, sobre todo el interés por los problemas
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vivos y actuales, sobre todo morales y juridicos, en
los que destacd de manera eminente.

Sin duda que la honda y original personalidad
teoldgica de Vitoria fue decisiva para la
restauraciédn de la Teologia operada en Salamanca,
pero ello no hubiera sido posible de no ser por la
conjuncidn de una serie de circunstancias
providenciales que se dieron en ese preciso momento
histérico, y que, como tierra fecunda, hicieron
posible que su tarea diese eficaces frutos: el
ambiente de reforma eclesiadstica de San Esteban, 1la
pléyade de magnificos discipulos colaboradores vy
continuadores de su obra y el propio clima de 1la
Facultad de Teologia, lejos del predominio
nominalista y conciliarista de Paris.

En todo caso la labor magisterial y académica
de Vitoria en Salamanca se vio rodeada de un éxito
clamoroso. El Maestro ejercia sobre sus alumnos una
impresidn extraordinaria Y una atraccién
irresistible; sus cursos eran seguidos por una
ingente cantidad de estudiantes provenientes de todos
los pailses europeos. A Vitoria debe principalmente
Salamanca el ocupar en el siglo XVI un lugar como el
que obtuvo Paris en la segunda mitad del siglo XIII;
fue é1 quien la transformé en la cuna de la nueva
Escolastica.

En el conjunto de la actividad docente de
Vitoria hubo dos elementos que fueron especialmente
importantes de cara a la renovacidn teoldbgica, que ya
estaban implantados en Paris: la sustitucidédn de las
Sentencias de Pedro Lombardo por la Suma Teoldgica de
Santo Tomas como libro de texto basico en las
explicaciones del profesor; y la implantacidén del
dictado o anotacidédn por 1los estudiantes de 1las
lecciones.

Por lo que respecta al libro de texto Vitoria
no introdujo un simple cambio de texto, sino que mas
importante aun fue el nuevo estilo de exposicidn
teoldgica. Sus Comentarios al texto de la Suma
destacaban por claridad, profundidad vy concisidn,
lejos de las complicaciones y sutilezas dialécticas
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de los nominalistas. Al mismo tiempo que se aplicaban
como una luz poderosa a 1los problemas vivos y de
actualidad. Asi el maestro Vitoria no es reformador
tan solo del método exterior, sino de la orientacidn
de fondo de la tarea teoldgica.

En cuanto al sistema de dictado, gracias a esta
practica académica contamos hoy dia con un buen
numero de textos de gran fiabilidad procedentes de
estas lecciones universitarias, que de otra manera se
hubieran perdido. De otra parte teniendo en cuenta la
precariedad de la imprenta en aquellos tiempos y la
resistencia de Vitoria para publicar su trabajo
cientifico, esta practica del dictado supuso sin duda
un elemento de difusiodn Yy  progreso de gran
importancia para la eficacia de la tarea que Vitoria
de habia propuesto.

Un hito de la maxima importancia en su labor
cientifica fueron sin duda las famosas Relecciones
Teologicas. Cada afio, segin establecian las
Constituciones universitarias, los catedraticos
salmantinos debian pronunciar una Releccidn, en un
acto académico solemne de toda la Universidad.
Vitoria dio un realce y una altura cientifica a este
acto como nunca antes se habia alcanzado. Pronuncid a
lo largo de su dilatado magisterio nada menos que
quince Relecciones que marcaron un hito fundamental vy
que cada afio eran esperadas con gran expectacidn en
la Universidad.

Ademas de su labor estrictamente académica
Vitoria fue consultor vy —consejero tanto de 1la
jerarquia eclesiastica como de otras instancias
politicas vy sociales (el Emperador Carlos V le
apreciaba sinceramente). En este plano desarrolld
también una actividad teoldgica importante elaborando
gran cantidad de dictamenes y pareceres teoldgicos.
Muchos de ellos desgraciadamente se han perdido en la
actualidad.

Nada mas llegar a Salamanca Vitoria intervino
en las Juntas de Tedlogos de Valladolid, convocadas
por la Inquisicidén en 1527 para juzgar los escritos
de Erasmo. El era un admirador de Erasmo (en el plano
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humanistico) como Luis Vives testimonia en carta
dirigida al de Rétterdam. Con esta ocasidédn el propio
Erasmo le dirigidé una carta a Paris, creyendo qgue
estaba alli, que nunca le llegd a Vitoria. Como es
sabido estas Juntas se suspendieron precipitadamente
sin llegar a ninguna conclusioén.

Ya en los epigonos de su vida fue nombrado
tedlogo 1imperial por Carlos V para dgque acudiese a
Trento, finalmente convocado. Vitoria, gque tanto
habia trabajado en pro de la reforma eclesiastica vy
teoldgica durante su vida, tuvo ahora Qgque excusarse
de empefio tan importante debido a su mal estado de
salud, que desde hacia algun tiempo le tenia
gravemente postrado. De hecho muridé poco después en
Salamanca en 1546. En tal sentido escribidé al
Emperador. Pero aunque no estuvo presente
fisicamente, si lo estuvo moralmente a través de sus
discipulos. Quién le sustituyd en Trento directamente
fue Domingo de Soto.

Produccion literaria. A pesar de que 1la
actividad académica y cientifica de Vitoria fue muy
amplia, como hemos visto, el estudioso moderno queda
un tanto sorprendido por el hecho de que Vitoria
apenas publicdé nada en vida. Sin embargo, su gran
obra consistid precisamente en una docencia amplia y
estable, creando un grupo de excelentes discipulos
que hacen escuela y que son los que publicaran
plasmando el espiritu y el pensamiento nuclear de su
Maestro en obras inmortales. Es sin duda por esta
razbdbn por lo que Vitoria fue apellidado el Sodcrates
moderno ya desde el principio.

cPorqué tuvo lugar este sorprendente fendmeno?
cabria preguntarse. Ante todo se puede observar aqui
una reaccidén seria del tedlogo salmantino frente a
las tendencias humanistas y nominalistas de la época
de publicar superficialmente sin pensamiento ni
elaboraciédn personales: «sicut moderni qui omnia
transferunt ex 1libro 1in 1libros» (Como los modernos
que todo lo que hacen es trasladar el contenido de un
libro a otros libros) (Urdanoz,1960; 74).
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No obstante dentro de sus planes estaba
completar su labor docente con la publicacidén de sus
obras, cautamente y sin prisas. Varias veces intentd
de lleno redactar sus comentarios teoldgicos en forma
definitiva, pero 1la causa de que fracasase en su
intento fue la enfermedad: sus reumatismos crodénicos
le quebrantaron prematuramente la salud haciendo
practicamente irrealizable ese empefio.

En todo caso Vitoria dejdé a su muerte un
abundante legado de trabajos manuscritos, algunos en
forma mas acabada y preparados para la publicacidn
(como las Relecciones), y otros no tanto (como es el

caso de las Lecturas o explicaciones escolares). Todo
este material pdstumo ciertamente existid pues hubo
varios intentos, fallidos desgraciadamente, de
recogerlo y prepararlo para la imprenta: uno

patrocinado por la propia Universidad de Salamanca en
1548, vy otro posterior por iniciativa del Capitulo
provincial de Palencia de 1575. De haber tenido éxito
esta diligencias hoy tendriamos unos valiosisimos
Comentarios de Vitoria a toda la Suma y a parte de
las Sentencias.

De su larga docencia salmantina proceden sus
obras fundamentales: las Lecturas y las Relecciones.

En primer término las Lecturas. Eran, como es
sabido, los comentarios teoldgicos preparados por el
maestro para la exposicidn oral en clase durante los
cursos ordinarios en la Universidad. Versaban sobre
los libros de las Sentencias o la Suma Teoldgica, 1los
cuales comentd varias veces. El material de Lecturas
escolares provenientes del magisterio de Vitoria en
Salamanca es bastante amplio debido a su extensa
actividad docente y al interés con gque anotaban sus
lecciones los alumnos mediante el sistema del
dictado.

Por el momento solo se han publicado 1los
comentarios al IV de 1las Sentencias de 1529-31,
recogidos por su discipulo Tomas de Chaves vy
revisados por el propio Vitoria, con el titulo Summa
Sacramentorum Ecclesiae, Valladolid 1560, que
tuvieron gran éxito y multiples ediciones. Ya en la
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actualidad se publicdé también los Comentarios a la
Secunda Secundae de la Suma, de 1534-37, en base a un
manuscrito de gran calidad debido al estudiante
Francisco Trigo, que editd el P.Beltran de Heredia.
Fuera de estos dos monumentos vitorianos solo se han

publicado algunos fragmentos de las Lecturas
escolares sobre temas monograficos, en general
breves, como los correspondientes a la Prima Pars,
sobre la Sacra Doctrina (que versa sobre la

naturaleza y método de la Teologia), a cargo del P.
Pozo.

El segundo grupo de obras, sin duda el mas
famoso e importante, lo constituyen las Relecciones
Teologicas, dque Vitoria pronunciaba cada afio ante
toda la Universidad salmantina, como era praxis
académica. Consta que pronuncidé 15 de las cuales nos
han llegado 13. Los demas cursos no lo pudo hacer por
enfermedad.

Vitoria las preparaba esmeradamente durante
todo el curso y al final las llevaba en un estado de
redacciébn acabado 'y definitivo, como para ser
publicadas. La primera edicidédn aparecidé en Lydn en
1557 a cargo del editor francés Jacobo Boyer, el cual
estuvo en Salamanca y se procurd buenas copias de las
Relecciones. Esta edicidén, un tanto precipitada e
inesperada, sorprendid desagradablemente a los
dominicos de Salamanca, los cuales prepararon una
segunda edicién, mejor documentada, que salidé a la
luz en Salamanca en 1565.

En tiempos recientes existen dos ediciones de
todas las Relecciones vitorianas. La primera es
debida al P. Getino, con traduccidén castellana,
introduccién 'y notas, con ciertas pretensiones
criticas. La segunda es la del P. Urdanoz, también
bilingltie, con una amplia y documentada introduccidn
biografica, asi Como provista de buenas
introducciones (que son casi estudios) de cada
Releccidon. Con esta segunda edicidén moderna el
estudioso vya dispone de un instrumento de trabajo
suficientemente fiable vy puesto al dia, al mismo
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tiempo que es una obra manejable y al alcance de
cualquiera.

Las Relecciones eran como lecciones magistrales
0 conferencias solemnes; estaban redactadas en latin
, duraban mas de dos horas seguidas, no habia
interrupciones ni disputas, vy se dictaban por el
catedratico de turno una vez al afio ante el claustro
académico y los alumnos de todas las Facultades de la
Universidad, por ello debian tener lugar en un dia
festivo.

Antes de la llegada de Vitoria nunca alcanzd la
importancia y solemnidad a que 1llegd esta practica
académica con él. Los profesores se presentaban a
esta leccidédn plUblica con una cierta rutina y sin que
destacase mucho de 1las lecciones ordinarias. En
cambio, el maestro Vitoria fue un innovador también
en esto, dandole el maximo realce y prestigio a tal
acto: preparaba esmeradamente su leccidn, llevandola
perfectamente elaborada y redactada, como si fuese ya
a ser publicada. Consta que sus Relecciones lograron
una fama inusitada en la Universidad salmantina,
siendo esperadas con gran expectacién. Ello fue asi
porque eran el fruto de un estudio profundo vy
detenido de problemas cruciales de la  época,
redactadas en estado definitivo en un elegante latin,
sin dejar nada a la improvisacidn.

Vitoria escogia cuidadosamente los temas: con
toda intencidén trataba de exponer y aclarar temas de
palpitante actualidad. Los temas mas destacados y que
tuvieron una mayor trascendencia fueron, por ejemplo,
la naturaleza de la potestad civil y eclesiastica, vy
sus relaciones mutuas; los diversos tipos de potestad
eclesiastica y sus relaciones (Papa-Concilio); el
derecho de conquista en América (De indis prior); la
guerra justa (De iure belli); o la cuestidén del
matrimonio de Enrique VIII.

Pensamiento teoldgico. En la exposicidn que sigue
seflalaremos algunos aspectos concretos de su
pensamiento teoldgico: 1) La naturaleza y método de
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la Teologia; y 2) la cuestidn americana y el derecho
de conguista.

1) La Teologia y su método.

cLa Teologia es propiamente una ciencia? Es
conocido que para los Nominalistas la respuesta es
negativa. Para los Humanistas tampoco es nada claro
que la Teologlia sea ciencia es sentido propio; mas
bien parece que tiene gque ver con la critica
filoldégica de la Sagrada Escritura, con una marcada
orientacidén a la vida espiritual cristiana.

Vitoria defiende claramente la tesis de que la
Teologia es una verdadera ciencia, siguiendo en esto
a Santo Toméds de Aquino que ya defendid la idea de
que era una ciencia subalternada, esto es,
dependiente en sus principios de la ciencia de Dios y
de los bienaventurados; y que explicd asimismo cual
debia ser el papel asignado al argumento de autoridad
y al de razodn.

En los Comentarios a la Suma Vitoria asume la
misma postura y la explica con cierta profusidn,
teniendo en cuenta las circunstancias histdéricas de
su tiempo. Encontramos asi desarrollos del maximo
interés. La Sacra Doctrina o Teologia puede tomarse
en tres sentidos distintos: en un primer sentido
significa la doctrina por la gue se conoce lo que
formal vy verbalmente se contiene en la Sagrada
Escritura, y en este sentido no se distingue de la
virtud de la fe.

En un segundo sentido es el habito y disciplina
con que se defiende, <conserva y declara 1la fe
catélica vy las cosas contenidas en la Sagrada
Escritura; o en otros términos, es la doctrina
mediante la cual se aducen testimonios y argumentos,
confirmando asi lo que se contiene en la fe.

Por ultimo, en un tercer sentido seria el
habito de 1las conclusiones que se deducen de 1los
articulos de la fe y de las palabras formales de la
Sagrada Escritura, como de sus principios.
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Cuando Vitoria defiende que la Teologia es
ciencia se refiere a los dos Ultimos sentidos
indicados. En el segundo sentido se buscaria méas la
declaracion de lo revelado en un sentido apologético
o) simplemente como una ayuda para los fieles
cristianos; corresponderia mas bien a la teologia de
los Santos Padres (como dira en otros lugares). En el
tercer sentido, en cambio, se trataria vya de una
ciencia que, ademas de los aspectos anteriores,
sistematiza y deduce verdades a ©partir de los
principios; vy en este <caso corresponderia a la
Teologia Escolastica.

Sera también en diversos comentarios a la Suma
donde Vitoria hara aportaciones fundamentales
respecto al método teoldgico y el modo propio de
argumentar en Teologia. En efecto, teniendo muy en
cuenta la situacidn de la Teologia de su tiempo y los
errores comunes que en ella se daban, nos hablara con
gran precisién de cltal debe ser el papel de la
Sagrada Escritura y de la Razdn Natural; asi como el
uso de los Santos Padres y los Tedlogos Escolasticos.
De todo ello saldra una concepcidén equilibrada de la
Teologia, propia de Vitoria. Aqul reside también la
clave de la gran reforma o restauracidén de la
Teologia Escolastica que arrancara de Vitoria vy
transformard poco a poco el panorama teoldgico
catdlico.

Afirma Vitoria que en Teologia deben evitarse
tres errores o vicios graves: el primero de ellos
consiste en una especie de racionalismo teoldgico
segun el cual todo se quiere resolver por la razdn
(Filosofia) al disputar o escribir, y rara vez o
nunca se usa la autoridad de la Sagrada Escritura.
Pero es especialmente propio de la Teologia
argumentar a partir de la autoridad de la Sagrada
Escritura. Por 1lo tanto no se debe probar solo
basandose en la autoridad humana, que frecuentemente
se equivoca; en cambio la autoridad de las divinas
Escrituras es eficacisima. Es este un gran error muy
difundido en nuestros dias, dira Vitoria: 1in quo
erratum est nostris temporibus, porque ya no se
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admite el argumento de autoridad sino que enseguida
todos tienden a la razdn.

El segundo error, 1igualmente pernicioso en la
tarea teoldgica, es el que podriamos llamar biblismo
absoluto. Es el anverso del primero: el de aquellos
que rechazan de plano el uso de la razdédn natural en
Teologia y solo admiten la autoridad de la Sagrada
Escritura. Este error es igualmente muy grave
(mdximum est vitium) vy, al parecer, habia sido
aceptado en algunas Universidades, segun testimonia
Vitoria. Este planteamiento equivocado es propio de
todos los herejes, especialmente de los actuales, es
decir, los luteranos, a los cuales sin duda se
refiere Vitoria cuando habla de los novi haeretici.

La defensa que hace Vitoria del wvalor y del uso
de la Razdn Natural en Teologia es ciertamente
magnifica. Muchas veces es necesario usar la razdn
para asuntos que, aunque se fundamenten en la
autoridad divina, sin embargo no pueden probarse
inmediatamente por ella. Aplica también al caso el
conocido principio de que la gracia no destruye la
naturaleza. Ademas la razdédn se puede usar en Teologia
porque las ciencias humanas proceden también de Dios
y las debemos usar en obsequio de Cristo, como dice
San Pablo (2 Cor 10,5), el cual también utilizd a
veces razones humanas en su predicacidén (cfr. Tit
1,12; Act 17,28).

Asi pues, afirma Vitoria, es impio y herético
afirmar, como hacen los luteranos, que es algo
diabdélico emplear razones naturales y filosdéficas en
teologia. Es conocida la postura de Lutero al
respecto, que llamaba a la razdén prostituta diaboli y
a las Universidades lupanares antichristi; asimismo
consideraba 1la introduccidén de Aristdteles en la
Teologia como el peor de los males acaecidos al
Evangelio.

El argumento en este caso es que la luz natural
de la razdén es un don de Dios: «No hay inconveniente
en aducir razones naturales Jjunto con las de
autoridad, pues también la misma luz natural es un
don de Dios y una revelacidn ampliamente aceptada,
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como es claro en Rom 1,19. (...) Asi, pareceria una
ingratitud decir que no se deben usar razones, CoOmo
afirman los herejes, los cuales parecen despreciar de
algin modo la luz natural».

Es claro que lo que aqul esta en juego es el
uso y el valor del argumento de Escritura y de Razdn
en la tarea teoldgica, asi como sus relaciones
mutuas. Vitoria defiende el valor de ambos, pero
evidentemente hay que precisar el alcance de cada
uno: se debera mantener el justo limite y la medida
adecuada entre ambos, afirma. Pues las razones (ratio
naturalis) son como accidentales y deben usarse mas
bien para declarar (ad declarandum) gque para convencer
(ad convincendum). En otros términos, deben usarse
con prudencia y moderacidén, no para probar lo que es
de fe, sino para mostrar como las verdades reveladas
son congruentes con la razdn.

De manera semejante también el argumento de
Escritura debera usarse con prudencia, pues no se
pueden apoyar pertinentemente todas las cosas por
todas partes en la Sagrada Escritura, ni se debe
construir todo con testimonios de la Escritura, sino
que hay que usar las autoridades como columnas del
edificio.

Por otra parte, la prueba de Escritura debe
realizarse con rigor, es decir deben ser testimonios
convincentes vy eficaces, de 1lo contrario se haria
injuria a la Sagrada Escritura; como si alguien
aportase el testimonio de un hombre que luego no 1lo
mantuviese.

Por ultimo, el tercer error consiste en negar
la autoridad de 1los Santos Padres, o en su caso
utilizarla mal, cuyo testimonio debe ser aducido con
gran respeto y reverencia. Llega a decir Vitoria que
el argumento patristico debe ocupar el segundo lugar
en las disputas teoldgicas, después de la Sagrada
Escritura (aunque no precisa bien el caso del
consensus patrum o de afirmaciones particulares).

Segun Vitoria la importancia del argumento
patristico se fundaria en que los Padres son 1los
principales expositores del sentido auténtico de 1la



40

Escritura (no habla en cambio de los Padres como
testigos de la Tradicidén divina). En cierto momento
se plantea la siguiente cuestidn: si en 1la Sagrada
Escritura estd todo lo necesario para la salvaciédn,
entonces Dbasta el estudio de la misma, y no seria
necesario el estudio de los Santos Padres. Lutero vy
sus secuaces, ahade, conceden de buena gana esto,
diciendo gque la Escritura divina es clarisima vy
lucidisima en si misma, y gque solamente es necesario
conocer la lengua en que fue escrita.

Pero hay que decir que en la Sagrada Escritura
hay  muchas cosas muy dificiles que requieren
explicaciédn para ser entendidas rectamente, como
testimonia el mismo Pedro (2 Pet 3, 16). Y asi es
necesario no solo estudiar la Escritura sino también
los Santos Padres que son sus expositores.

En efecto, todo lo necesario para la salvacidn
se contiene en la Escritura, pero no todo se
encuentra claro sino muy oscuro, de manera que no 1o
puede entender cualquiera. Y asi, como Dios no deja
de ayudar en las cosas necesarias, no faltaran en la
Iglesia suficientes expositores de la Escritura. Y
esto hay que afirmarlo contra Lutero que dice que
ninguno de los Santos Doctores hasta el momento
entendidé enteramente 1la Sagrada Escritura ni la
expuso; por eso dice que basta la sola gramatica para
ello.

Sin embargo, también aqui se debe usar con
prudencia el testimonio patristico. Aunque es
temerario negar dicho testimonio sin razones de mucho
peso, no es herejia hacerlo, porque se puede dar el
caso de alguna proposicidn que han afirmado Agustin,
Jeréonimo u otros Santos Doctores que sea falsa. Es
decir el wvalor del argumento patristico no es
infalible. Herejia, en efecto, precisara Vitoria, es
los que se opone manifiestamente a la Sagrada
Escritura o a la determinacidén de la Iglesia. Y en
esto se comenten errores crasos en este tiempo,
sefiala Vitoria: hay en efecto algunos inquisidores
que llaman herejia a cualquier afirmacidén contraria a
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sus doctores; a cualquier dicho de Agustin, Jerdnimo,
etc., y demuestran asi saber muy poca teologia.

Cabria afiadir un cuarto error que completaria
el cuadro. Seria aquel gque desprecia el estudio de
los teblogos escoléasticos % su uso en la
argumentacidén teoldbgica. Esto es 1lo que hacen 1los
humanistas (los novi grammatici, como los llamara
Vitoria) que se conforman con la Escritura y 1los
Padres, vy plensan que la doctrina escolastica es
perjudicial e inutil.

:Qué valor y que sentido tiene 1la Teologia
Escolastica? :Qué afiade a la gran aportacidn
patristica? cHay que contar con la doctrina
Escolastica en la tarea teoldgica?

Vitoria lo plantea asi: puesto que los Santos
Padres bastan y expusieron suficientemente la Sagrada
Escritura, no serad necesario contar con la doctrina
de los doctores escolasticos. A esto responde negando
tal postura, porque el orden ayuda en gran manera (en
lo cual se extenderd enseguida), y porgque 1los nuevos
gramaticos (humanistas) que ahora rechazan a los
doctores escolasticos no argumentan convincentemente
cuando afirman solo que son unos perturbadores (al
discutir y polemizar siempre). Aqui Vitoria no
distingue, como seria facil hacer, entre los buenos
teblogos escolasticos y los decadentes.

Seria realmente un error estudiar solo a 1los
doctores escolasticos. Pero seria aun mayor
equivocacidén rechazar a los doctores escolasticos
como si fueran totalmente inttiles, siendo asi que
hay muchas cosas buenas y uUtiles en ellos. O dicho en
otros términos, querer estudiar y saber teologia solo
por los antiguos doctores es un error mucho mas
grave, porque estos escribieron de manera diseminada
y confusa (en un lugar sobre la fe, en otro distinto
sobre la caridad, etc.), y no sistematicamente, de
manera que es muy dificil leerlos completamente
durante toda la vida. Por eso es una temeridad y una
audacia wvana criticar falsamente a nuestros doctores
escolasticos.
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La tarea realizada por los doctores
escolasticos fue muy conveniente porque los Santos
Padres escribieron con mucha elocuencia y rigor, pero
de manera muy difusa. En cambio, los doctores
escolasticos reunieron en una unidad y sistema 1los
multiples lugares de la Sagrada Escritura y de 1los
Padres segln su género y especie, como el Maestro de
las Sentencias (Pedro Lombardo), Alejandro de Hales,
San Buenaventura, Santo Tomas 'y otros. Por eso
debemos alabar mas que criticar exageradamente la
obra realizada por los doctores recientes que nos
transmitieron todas las materias de los doctores
antiguos ordenadas sistematicamente.

2) Doctrina teoldgico-juridica sobre la
cuestion americana. El descubrimiento y la conqgquista
de América plantedé multiples problemas econdmicos,
comerciales, y politicos; pero sobre todo planted
graves cuestiones teoldgicas y morales en la Europa
cristiana. Ya es un hecho enormemente significativo
que los tedbdlogos interviniesen en un problema de tan
largo alcance, 'y mas todavia, que los poderes
politicos tuviesen en gran consideracidn sus
conclusiones fundamentales.

En el ambito universitario la cuestidn es
pronto recogida y analizada por diversos profesores
juristas y tedlogos: en Salamanca Matias de Paz vy
Juan Lopez de Palacios Rubios; en Paris el propio
Juan Maior o Mair. Pero en esta primera fase de la
controversia dichos autores se mueven dentro de los
planteamientos medievales de las teorias curialistas
del poder universal del Papa, o del Emperador.

Precisamente Vitoria serd quién margque un giro
copernicano en los planteamientos éticos de 1la
cuestidn americana con sus tres Relecciones sobre el
tema: De temperantia (1537), De Indis y De iure bellil
(ambas de 1539). La primera, en la que, a partir de
los sacrificios humanos, se plantea la cuestidn de la
licitud de hacer 1la guerra a 1los barbaros, es un
primer esbozo de lo que de manera amplia analizara en
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las dos siguientes, que son las verdaderamente
importantes.

A partir de estas Relecciones Vitoria ha sido
considerado como el gran fundador del Derecho
Internacional moderno, titulo que algunos
concedieron al protestante Hugo Grocio, que escribid
sobre el tema casi un siglo después de Vitoria (en
1625) .

E1l cuadro general del pensamiento de Vitoria
donde se insertan las Relecciones americanistas es el
siguiente. El mundo forma una sociedad integrada por
naciones autdénomas organicamente unidas, cuyo
elemento fundamental es la persona humana, creada a
imagen y semejanza de Dios, libre 'y capaz de
perfeccionarse segun la ley natural. El1 fin de 1la
Comunidad Internacional es alcanzar la perfeccidn
humana de toda 1la comunidad de los hombres. Los
derechos humanos fundamentales son: el derecho a la
vida, a la libertad social y politica, al matrimonio,
a ejercer la propia religidn, a asociarse libremente,
etc. Los hombre, por tener la misma dignidad de
personas, tienen los mismos derechos, inseparables de
su naturaleza (M. Andrés, 1983; vol. I, 624).

Asi el principio fundamental de su doctrina se
centra en la dignidad de la persona humana y en la
comin igualdad de todos los hombres y pueblos.

Vitoria se aparta claramente de los
planteamientos medievales: tanto de la postura
teocratica de los curiales pontificios, como de las
tesis imperialistas de los Jjuristas del Emperador. Su
sistema sera original vy novedoso, Ppor eso en un
principio provocara resistencias y fricciones, pero
acabara imponiéndose netamente.

El descubrimiento de América obliga a romper la
visidén puramente europeista del, asi 1llamado, Orbis
Christianus, sustituyéndola por la de la Communitas
Orbis o Comunidad de todo el género  humano,
construida sobre un fundamento natural y anterior. No
es que se haya de negar la posibilidad de un Orbis
Christianus, pero a ella solamente se puede llegar
por decisidén libre de la mayoria de los hombres, no
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por imposicidédn del Emperador o del Papa. La Comunidad
del Orbe o Comunidad Universal del género humano
seria una sociedad organica y perfecta en si misma,
capaz de promocionar a sus integrantes.

Esta Societas no anula la capacidad racional vy
la libertad humana, dadas por Dios. Es El quién hace
al hombre serfior de todo 1o c¢creado pero no le
determina el modo concreto de ejercer ese dominio. De
aquil arranca el Derecho de Gentes y el Derecho
Positivo. Ni estos ni el mismo Derecho Divino-
positivo, en el que se funda la Iglesia, pueden
anular 1los derechos naturales del hombre y de 1la
comunidad humana. Existe, pues, una Jerarquia de
derechos y deberes.

En sintesis la doctrina de Vitoria en las dos
famosas Relecciones americanistas es la siguiente.
Parte de la existencia de un pleno dominio y derecho
de los indios americanos a sus tierras, a su sistema
de wvida vy organizacidén politica (lo que en la
actualidad designariamos con el término soberania).
Ahora bien, a nadie se le puede privar de su derecho
si no es en virtud de un titulo legitimo. Asi pues,
la cuestidn que se va a plantear en toda su hondura
es ¢cuales son los titulos que pueden Jjustificar la
guerra de los espafioles con los 1ndios recién
descubiertos? Los titulos Jjustos seran 1los mismos
para los paganos que para los cristianos; todos son
hombres y por tanto solo hay un derecho natural comun
a ambos.

En la Releccidén De Indis (primera de las dos)
Vitoria analiza los titulos que el considera
ilegitimos, alegados para justificar la conquista de
América. Estos son: la autoridad wuniversal del
Emperador como soberano del mundo, donacidén del Papa,
derecho de descubrimiento o invencidén, rechazo de 1los
infieles a recibir 1la Fe cristiana, los pecados
contra 1la naturaleza, especial donacidén hecha por
Dios a Espafia, etc.

Con ello el maestro salmantino rechazaba la
concepcidn medievalista % sus argumentos mas
significativos, utilizados hasta el presente en la
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discusidén teoldgico-juridica. Parecia con ello que la
colonizacidén espafiola quedaba descalificada moral vy
juridicamente.

Sin embargo, en la segunda parte de esta misma
Releccidn Vitoria elabora un originalisimo sistema en
virtud del cual se abre una nueva posibilidad de
justificacidn ético-juridica de la cuestidn, si bien
con muy diverso alcance: son los titulos legitimos;
en sintesis, derecho de libre comunicacién vy
comercio, de Evangelizacién y tutela misional,
defensa de 1los cristianos convertidos, intervencidn
humanitaria en defensa de los inocentes, libre
eleccidn debidamente garantizada, intervencidén a
peticidén de aliados o confederados, etc.

En la Releccidn De iure belli (segunda sobre la
cuestidn), unida a la anterior y como formando parte
de un mismo plan expositivo, Vitoria entra en el
amplio y delicado tema del derecho de guerra, o
guerra justa. Es decir, supuesto que se de algun
titulo justo de intervencidén armada, ;qué principios
ético-juridicos deben observarse? Una cuestidn esta
bastante tratada en la tradicidén doctrinal anterior,
pero que Vitoria aplica a la nueva problematica
americana, en el contexto del derecho de gentes.

Se plantean cuatro cuestiones a resolver: la
licitud de 1la guerra; autoridad competente para
declarar y hacer la guerra; causa Jjusta de la guerra;
y limites del derecho de guerra. Al final de 1los
puntos tercero y cuarto Vitoria suscita una serie de
dudas relacionadas, en cuyo amplio desarrollo se
sustancian muchos de los problemas del derecho
clasico en torno a estas cuestiones.

En conjunto se puede afirmar que Vitoria
construye un sistema que da una respuesta valida
teoldbgico-juridica al problema de la colonizacidn
americana. Tratd del tema con tal profundidad,
objetividad vy ponderacidén dque sus Relecciones De
Indis le han constituido para la posteridad en el
gran fundador del Derecho Internacional. Es incluso
curioso que para la gran mayoria del publico moderno
Vitoria sea conocido casi exclusivamente por este
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titulo. En verdad es el aspecto de su doctrina mas
estudiado en los tiempos modernos, aungue no podemos
olvidar por ello qgue su pensamiento teoldgico es
mucho mas amplio.

Las Relecciones de Vitoria provocaron una
cierta revolucidn en el problema indiano. La primera
consecuencia positiva fueron las Leyes de Indias de
1542, que constituyen un hito fundamental en pro de
los derechos de los 1indios, como personas Yy CcoOmo
cristianos. En un segundo momento se produjo una
nueva crisis para cuya solucidén Carlos V convocd las
famosas Juntas de tedlogos de 1550, en donde tuvo
lugar la controversia entre Las Casas y Sepulveda.
También en este caso salieron triunfantes las tesis
sentadas por Vitoria con anterioridad.

5. La Universidad de Alcala y la teologia
humanista

1) Orientacidn fundacional cisneriana

El segundo gran polo de referencia del
pensamiento teoldgico espafiol se centra en la moderna
Universidad complutense, fundada por el cardenal
Francisco Jiménez de Cisneros en 1508.

Qué pretendid Cisneros al acometer esta magna
empresa? Es la pregunta inicial clave para entender
el complejo mundo teoldgico y cultural espafiol en la
época que analizamos. En estos momentos existia el
grave problema de la divisidén entre varias facciones
del mundo cultural y religioso de entonces: por un
lado los tedlogos escoldasticos (dmbito universitario

y académico). Por otro, 1los religiosos observantes
—autores espirituales y misticos— (ambito de 1la
reforma eclesiastica). Y finalmente los humanistas
—sobre todo laicos— (ambito de la nueva cultura
renacentista) . Entre ellos se daba un claro

enfrentamiento inicial, wunido a un desafecto mutuo,
que debilitaba fuerzas e 1impedia progresos en un
momento de crisis importante.
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Ante este panorama, la enérgica personalidad de
Cisneros se propone derechamente aunar esfuerzos vy
limar asperezas. Para ello concibe la audaz idea de
crear un centro universitario de gran categoria,
abierto a todos, donde confluyesen todos estos
anhelos de ciencia teoldgica, reforma espiritual vy
cultura humanistica.

Su gran genialidad consistid en tener una clara
conciencia de la coyuntura histdérica del momento.
Estamos en un tiempo nuevo, en unas circunstancias
histdéricas cruciales de cambio y de renovacidédn. Hace
falta entonces responder con concepciones modernas,
nuevas, dque secunden a los anhelos del tiempo,
uniendo, no separando; aglutinando esfuerzos y
evitando peleas entre elementos todos ellos wvaliosos
y en principio compatibles. Para ello hace falta
convivencia, dialogo, objetivos comunes.

En tal sentido Cisneros pretendid crear una
nueva teologia, una teologia en la que confluyeran
Escoldastica y Humanismo , Escoldstica y Corrientes
de espiritualidad; Teologia especulativa y Teologia
biblica. En definitiva, una Teologia abierta a todos,
elegante, humanista, y al mismo tiempo practica vy
espiritual.

Para ello pone todos los medios a su alcance:
materiales, institucionales y humanos. Veremos como
el gran ideal cisneriano va degenerando un poco tras
su muerte y no llega a fraguar del todo, incluso se
desvia del propdsito original. Pero en conjunto fue
enormemente positivo y fructifero.

Por otra parte, Cisneros apuntaba al objetivo
de la reforma del clero secular. La idea del gran
reformador era dotar a Espafia de una Universidad
eminentemente teoldgica; pero no de la Teologia
Escolastica decadente de la Baja Edad Media, sino que
pretendia fundar un centro modernisimo donde se
dieran la mano la especulacidén escolastica vy 1la
erudicidén y buen gusto humanisticos.

Pero esta iniciativa formaba parte de un wvasto
plan de Reforma Eclesiastica en Espafia. Se trataba en
este caso de promover sobre todo la reforma del clero
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secular a través de una seria formacidn intelectual.
Debia ser, pues, una Universidad fundamentalmente
eclesiastica y concretamente teoldgica . Cisneros
concebia el estudio y desarrollo de la Teologia como
el factor mas importante de reforma eclesiastica. Hay
que tener en cuenta que el clero secular cultivaba
sobre todo el Derecho Candénico (por ser mas practico
y util para la carrera eclesiastica), mientras que
los religiosos en general eran los que estudiaban
teologia.

Pero la ciencia teoldbgica hay que Dbuscarla
sobre todo en las fuentes de la Revelaciodn
(especialmente en la Sagrada Escritura), vy ademas
completarla con los Santos Padres vy 1la Teologia
Escolastica. Todo ello requeria una buena formacidn
filoséfica y humanistica de base. Para ello organizd
un Estudio de Humanidades o Facultad de Artes de
primerisima categoria, contratando a los mejores
profesores disponibles, como Nebrija, Ducas, Alonso
de Herrera, vy otros. Como es sabido intentd traer
también, aunque sin éxito, a Erasmo y Vives.

Asi pues, Alcala estuvo dirigido al clero
secular y a su formacion , que fue lo gque predominod.
Los religiosos, por tanto, no tuvieron predominio
alguno en Alcala, gque tuvo un caracter mas secular y
humanista que otra cosa.

En Alcald se unen: vreforma intelectual del
clero secular y su participacién en las tareas
teoldgicas; renovacidn de la Teologia, en su sentido
mas amplio; caracter basico y amplio desarrollo de
las humanidades. Quiza la nota mas especifica de 1la
nueva Universidad  fue la orientacidén netamente
humanista en todas sus facetas: estudios c¢léasicos,
lingtuisticos, e histéricos, dando lugar a una
Universidad humanistica de gran relevancia, donde el
elemento humanistico era muy marcado % casi
preponderante.

Toda esta magna empresa, tan compleja y de tan
ardua realizacidén, solamente fue posible por la
confluencia de los mas variados elementos en la
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riquisima personalidad de Cisneros: clérigo secular
primero, religioso reformado vy celoso reformador,
después; tedlogo escolastico de sdélida formacidn; vy
humanista enamorado de las lenguas biblicas; cardenal
arzobispo de Toledo y estadista regente de Espafia; vy,
por fin, Ingquisidor General. Esta feliz coincidencia,
de que tantos wvalores, 1ideales vy posibilidades se
uniesen en una sola figura, es sin duda una de las
claves de la obra cisneriana. Tan magha empresa solo
podia ser acometida con éxito por un hombre con
recursos de Rey y necesidades de fraile.

2) La institucidon universitaria complutense

Puede a este punto ser Gtil tener una
informacidén sucinta de la institucidén académica
Complutense. Ideada y fundada por Cisneros comenzd su
andadura en 1508. Las primeras Constituciones son de
1510. Especialmente tuvo en cuenta la Universidad de
Paris cuya 1magen gquiso reproducir en Alcala. Su
objetivo principal fue crear un centro superior de
estudios teoldgicos donde se pudiese recibir una
formaciédn tan acabada o mas que en Paris. Esto no
obstante, Alcala presentaba no pocas peculiaridades.
Junto a las Facultades de Artes (Filosofia) %
Teologia, que eran con mucho las mas importantes vy
acabadas, también admitidé Medicina y posteriormente
Derecho Candénico (que al principio estuvo excluida).

Salamanca reacciondé con gran recelo ante el
proyecto de Cisneros, temiendo la competencia, e
invitdé a Cisneros a poner un Colegio alli para unirse

frente a Paris. Pero la negociacidén no prosperd:
tenia su propia idea sobre la obra a realizar. Sin
duda queria <crear una Universidad ex novo que
tuviera plena autonomia, sin trabas ni compromisos,
segun su propio plan. Esta idea de autonomia Yy
libertad es muy acorde con el espiritu complutense.
Los primeros profesores en la Facultad

teoldgica fueron maestros espafioles formados en
Paris, como Pedro de Lerma, primer Canciller de la
Universidad, Pedro Ciruelo o Gonzalo Gil, que
ocuparon las catedras de Santo Tomas y nominales,
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respectivamente. Mas tarde fueron catedraticos
ilustres Juan de Medina, Melchor Cano y Mancio de
Corpus Christi, estos dos UGltimos dominicos @y
catedraticos de Santo Tomas.

En la Facultad de Artes profesores famosos de
primera hora fueron: Demetrio Ducas (el Cretense) vy
Hernan Nufiez (el Pinciano) de griego; Alonso de
Zamora y Pablo Coronel (judios conversos ambos), de
hebreo. Cisneros intentd contratar al propio Erasmo ,
pero este siempre se negd a venir a Espafia: «non
placet Hispania» escribidé a su amigo Tomas Moro. No
fue, sin duda, por falta de incentivos econdmicos. E1
otro gran maestro humanista fue Elio Antonio de
Nebrija, que explicd retdrica desde 1513 hasta 1522.

La carrera teoldgica suponia que previamente se
habia cursado 1la Facultad de Artes (gramatica,
retérica, dialéctica vy lenguas clasicas). Pero el
curriculum teoldbgico propiamente dicho constaba de
tres ciclos: a) Cuatro anos de estudio pasivo , en
los gque el alumno tenia que asistir a las lecciones
de una de 1las tres vias teoldgicas (tomista,
escotista o nominalista); b) Dos anos mas de estudio
activo , para obtener el titulo de Bachiller formado:
lecturas publicas de la Sagrada Escritura y de 1las

Sentencias de Pedro Lombardo; <) Dos arios de
ejercicios para obtener la Licenciatura: actos
teoldbgicos de exposicidn y disputa.

Al final de este curriculum se conferia el

grado de Licenciado, en un acto solemne celebrado en
la Iglesia magistral de Santos Justo y Pastor. EI1
primero de estos actos se celebrd en 1514 y estuvo
presente Cisneros. E1l Doctorado era un titulo
honorifico, como en Paris. Como es evidente la dureza
de este plan de estudios era muy elevada. Cisneros
quiso mitigarla pero el claustro le convencidé de 1lo
contrario. Hacian falta cualidades muy elevadas para
alcanzar con éxito los grados. De este modo se
graduaban pocos alumnos pero con una preparacidn
excelente.

De hecho 1la Universidad de Alcalda produjo un
plantel de ©personajes 1insignes que rindieron un
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servicio muy eficaz a la Iglesia, a la teologia y, en
general, a la cultura renacentista espafiola. Alumnos
de las primeras promociones son por ejemplo: el
canonista Martin Azpilcueta (Doctor Navarrus), mas
tarde catedratico de canones en Salamanca. El tedlogo
tridentino Martin ©Pérez de Ayala, arzobispo de
Valencia. De Alcald salen también en esta primera
época dos santos ilustres: Santo Tomas de Villanueva,
arzobispo valenciano, y San Juan de Avila el apdstol
de Andalucia.

De la segunda generacidén son el cisterciense
Cipriano de la Huerga, famoso escriturista, que ocupd
la catedra de Biblia de 1la propia Universidad.
Domingo de Soto OP, tedlogo tridentino y catedratico
de Visperas vy Prima de Salamanca. Bartolomé de
Carranza OP, arzobispo de Toledo. Pedro de Soto OP,
tedlogo tridentino. Y Francisco de Osuna OFM, uno de
los mejores escritores espirituales de esta época.
Poco después estudiara también aqui el gran fildlogo
y escriturista Benito Arias Montano, extremefio
ilustre que sera el autor de la Poliglota Regia o de
Amberes, segunda Biblia Poliglota del mundo.

También se forman en Alcald los ©primeros
teblogos Jesuitas: Alfonso Salmerdén, Diego Lainez,
Juan de Maldonado, Gabriel Vazquez, y Luis de Molina.
Por ultimo, también de las aulas complutenses salen
algunos eclesiasticos que luego alcanzaran notoriedad
por sus 1ideas heterodoxas protestantizantes: el
doctor Juan Gil(Egidio ), vy el doctor Constantino
Ponce, ambos candénigos de Sevilla.

En cuanto a las Instituciones Académicas, la
Universidad de Alcala tenia como centro principal el
famoso Colegio de San Ildefonso, fundado por Cisneros
como parte de la propia Universidad. El1 Rector de
este Colegio era también Rector de la Universidad. La
concepcidén de este Colegio era revolucionaria por el
numero de colegiales y la orientacidén formativa del
mismo. Estaba capacitado para 33 estudiantes becados,
clérigos seculares (no religiosos), y solamente para
teblogos. En el Colegio de San Bartolomé de
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Salamanca, por ejemplo, habia 15 colegiales, entre
canonistas y tedbdlogos. Quiere decir esto que en San
Ildefonso habia casi tantos tedlogos como en el resto
de los Colegios de Espafia (de clero secular). Ello
significaba un impulso de primera magnitud a los
estudios y la formacidén teoldgica del clero secular
de Espaia.

La formacidén universitaria y ascética se hacia
dentro de una gran disciplina. De alli salian hombres
no solo bien preparados intelectualmente sino también
con excelente formacidn cristiana vy eclesial. De
hecho de San Ildefonso saldran no pocos obispos,
padres y tedlogos de Trento (14 concretamente).

Ademas hubo otros siete Colegios
universitarios, entre los cuales destacaba el de 1la
Madre de Dios o Colegio de Tedlogos , Jue era cCcomo
la antesala de San Ildefonso. Posteriormente se fundd
el Colegio Trilingie en 1529, para 30 escolares que
estudiasen hebreo, griego y latin, a semejanza del de
Lovaina.

3) Caracteristicas de la teologia complutense

renovada
Es clasico afirmar que Alcala encarna el
Renacimiento y Salamanca la Tradicidén; Alcala el

Humanismo naciente % Salamanca la Escolastica
renovada; Alcala la innovacidén y Salamanca el
espiritu conservador. Estas afirmaciones, demasiado
simplificadoras, se deben precisar un poco, ya dJue
Salamanca no esta cerrada a los aires del
Renacimiento, ni Alcalad prescinde de la Tradicidén. La

linea divisoria de ambos centros (su espiritu, su
teologia) no es totalmente nitida. Alcala es mas
dinamica y Juvenil; Salamanca mas reflexiva vy

trascendente. Pero sin duda ambas tienen elementos
afines junto a sus profundas diferencias de estilo y
espiritu.

Especialmente en la primera mitad del siglo XVI
la Universidad de Alcalda goza de un esplendor vy
prestigio creciente en Teologia. Destacan dos
Maestros principales: Juan de Medina y Melchor Cano.
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Posteriormente ira languideciendo poco a poco hasta
que en el siglo XVII su 1importancia en el campo
teoldgico es mucho menor.

Se pueden esbozar una serie de caracteristicas
comunes de la Teologia renovada de Alcala , aungque no
se pueda hablar propiamente de una «Escuela teoldgica
de Alcald», como en el caso de Salamanca, porque no
ofrecié un conjunto compacto de tebdlogos con un
espiritu y metodologia comunes. Pero si que se puede
descubrir un cierto estilo de hacer teologia, incluso
ciertos elementos comunes.

Orientacion teoldgica. En Alcala la Teologia se
sitia en el centro de los estudios, de manera dque
todas las demas ciencias se ordenan a la Teologia y a
la formacidédn del tedlogo. La Facultad de Teologia es
el centro de la Universidad.

Orientacion humanista. Se acogen las nuevas
tendencias culturales humanistas sin ninguna traba.
Cisneros crea una Facultad de Artes con los mejores
sabios del momento, donde florecia el estudio
cientifico de todas las disciplinas humanisticas:
filosofia, historia, lenguas <clasicas, literatura,
geografia. ©Estos estudios son exigidos para el
ingreso posterior en la Facultad de Teologia.

Alcala es el principal foco de erasmismo
espafiol, donde se publican y difunden las obras de
Erasmo a toda Espafia durante la primera mitad del
siglo XVI. Asi mismo el <cultivo de las lenguas
clasicas vy biblicas fue muy 1importante: griego,
latin, hebreo, con catedras y maestros importantes en
cada una de ellas. Este cultivo de las humanidades
fue una aportacidén de primer orden para la superacidn
del método dialéctico en Teologia (Escoléastica
decadente) y para el triunfo del método positivo.

Orientacidon biblica. Destaca en Alcala el amor
y estudio cientifico de la Sagrada Escritura. E1
exponente mas claro de estos estudios fue la edicidn
de la primera Biblia Poliglota que se hizo en el
mundo, hecha por un equipo de especialistas compuesto
por fildélogos clasicos (helenistas y latinistas) vy
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hebraistas (judios conversos). Esta colaboracidén en
el estudio cientifico de la Biblia fue muy importante
y continud después también.

Orientacion espiritual y mistica. Desde el
principio Alcala cultiva una Teologia no puramente
tedérica e intelectualista, sino también préactica vy
positiva. Mas en concreto esta abierta a las
corrientes de espiritualidad de la época. Alrededor
de Alcala se desarrollan los diversos movimientos de
espiritualidad de la época: observancias religiosas,
cristianismo evangélico % erasmista,
alumbradismo, etc. Se puede afirmar que Alcala fue la
capital de la espiritualidad espafiola en esta primera
mitad del siglo XVI. Son manifestacién de ello, por
ejemplo, las ediciones de obras de espiritualidad de
autores como Osuna, Juan de Cazalla, Juan de Avila,
Erasmo, Juan de Valdés y otros.

Teologia Escolastica abierta (método de 1las
tres vias). A pesar de las novedades, Alcala parte de
la gran Tradicidédn Escolédstica Medieval. En sus
catedras de teologia se explican los autores
escolasticos medievales: Santo Tomads, Escoto, Pedro
Lombardo y Gabriel Biel. Pero el espiritu que
predomina es el de libertad y apertura a todas 1las
Escuelas teoldgicas. De hecho se adopta el método de

ensefianza —asi llamado— de las Tres Vias: Tomismo,
Escotismo y Nominalismo. Es decir se establecian tres
catedras con iguales derechos, en donde los

estudiantes aprenderian la teologia eligiendo una de
las tres Escuelas teoldgicas en boga (Vias).

Esto supone 1la superacidn del espiritu de
escuela cerrada. Interesa la buUsqueda de 1la verdad
por encima de la defensa a ultranza de una Escuela o
un Maestro. Es importante seflalar la gran novedad que
supuso la admisidén del Nominalismo en Espafia (donde
estaba proscrito hasta entonces); vy la aceptacidn
oficial del Tomismo vy Escotismo en la ensefianza
universitaria, en la que el libro de texto era las
Sentencias de Pedro Lombardo, un Maestro neutral.
Todo ello son novedades importantes de Alcala en la
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linea de 1la renovacidén de 1la Teologia Escolastica
decadente.

Conjuncion teologia escoldstica-cultura
humanista. En esta época eran concepciones dificiles
de casar: los gramaticos y humanistas se acercaban a
la Biblia desde 1la filologia vy 1la historia; 1los
escolasticos desde el método dialéctico. Aquil en
Alcala los tedlogos se benefician abundantemente de
la orientacidén humanistica general. Se ha hablado del
«homo complutensis» como una figura tipica de 1la
Universidad de Alcald, que auna la independencia de
criterio, el amor a la verdad por encima de Escuelas
particulares, con un buen bagaje de lenguas clasicas
y biblicas vy con wuna notable técnica dialéctica
(escolastica).

Concluyamos esta caracterizacidn diciendo dque
la época estelar de Alcala, como centro de la vida
intelectual espafiola (compartido siempre con
Salamanca) fueron los afios 1520-30, con el magisterio
de Juan de Medina (catedratico de Nominales), las
ediciones de Erasmo y el encuentro de las diversas
vias de espiritualidad. En torno al afio 1542, en que
Melchor Cano gana la catedra de Santo Tomas, comienza

un periodo de predominio tomista, también
floreciente, en el que la influencia del espiritu vy
del método de la Escuela de Salamanca se hace

sentir: es en el magisterio de Cano donde la Teologia
logra armonizar perfectamente 1la Escolastica y el
Humanismo, desterrando abusos Y% dificultades
anteriores. Nobotese que los humanistas habian llegado
a tener excesivo predominio en la Universidad, en
detrimento de los tedbdlogos.

La renovacion teoldgica de Alcala se produjo
desde la Sagrada Escritura con la Poliglota
Complutense, desde la moral con Juan de Medina, desde
las Tres Vias que aunan esfuerzos teoldgicos en la
linea escolastica, y por fin desde la espiritualidad
de los misticos del recogimiento.

4) La Biblia Poliglota Complutense
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La Universidad de Alcala tuvo la gloria de
producir la primera Biblia Poliglota de la historia.
Fue un trabajo concebido por el cardenal Cisneros,
fruto de una concepcidén moderna de la exégesis
biblica de 1inspiracidén humanistica. Las tareas,
realizadas en un verdadero trabajo de equipo, duraron
15 afos (1502-1517), por lo tanto es una obra
anterior a la innovacidn Iluterana, y vio la luz en
1520 tras su aprobacidén por el Papa Ledn X. Sin duda
alguna la Poliglota Complutense constituye la
aportacidn mas decisiva % fundamental de la
Universidad de Alcald a la reforma de la Teologila en
nuestro pais.

Las Biblias Poliglotas son ediciones que
contienen el texto biblico en columnas paralelas en
varias lenguas, sobre todo el texto original hebreo y
griego, acompafiado de algunas versiones antiguas. A
través de un cierto aparato critico intenta acercarse
lo mas posible al texto original Dbiblico. Es un
instrumento muy eficaz de critica textual que
sustituye las glosas tradicionales, con sus elencos
de autoridades; y el método dialéctico por el método
histérico-filoldgico.

Para ofrecer un texto critico era necesario
conocer con perfeccidn las lenguas originales,
disponer de suficientes manuscritos antiguos y de un
equipo de personas especializadas, asi como emplear
un método cientifico adecuado. Esta coincidencia no
se realizd satisfactoriamente en la Edad Media. Los
Concilios de Vienne 'y Basilea ©prescribieron el
estudio de las lenguas biblicas en las principales

Universidades de la cristiandad (Paris, Oxford,
Salamanca y Bolonia), pero la correccidn de la Biblia
Vulgata de San Jerdédnimo, UGnica meta propuesta

entonces, no encontrdé adecuada realizacidn.

Ademas la Teologia Escolastica Bajo-Medieval en
crisis descuidaba gravemente el estudio de la Sagrada
Escritura. Fueron 1los humanistas (Lorenzo Valla vy
otros italianos) los que renovaron los esfuerzos por
una Teologia basada en fuentes biblicas depuradas.
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Concepcion de la obra. Cisneros fue el primero
que aceptd el reto lanzado por los humanistas vy
teblogos renovadores, y lo aceptd en toda su
amplitud: hacer una Biblia Poliglota. Personalmente
era un gran enamorado de la Biblia: habia aprendido
trabajosamente, de la mano de conversos Jjudios,
hebreo y caldeo, y reprochaba a los eclesiasticos vy
teblogos de su tiempo la ignorancia de 1las lenguas
biblicas. Sin ellas tenian cerradas las fuentes
primarias de la teologia y no podrian hacer frente al
mal uso de la Palabra de Dios y a las alteraciones
con que los herejes la desfiguraban.

Cisneros —religioso observante, humanista,
teblogo biblico, reformador y hombre de gobierno a la

vez— comprendiendo muy bien las inquietudes de
humanistas y tebdlogos de vanguardia, fue el personaje
clave que podia acometer una empresa de tal
envergadura. Percibidé con claridad que desde hacia
muchos siglos por primera vez se disponia de un grupo
numeroso y competente de hebraistas cristianos (entre
los mal mirados conversos), que eran 1los mas
dificiles de conseguir.

Asi, recogiendo las aspiraciones de humanistas,
hebraistas y fildélogos, acometidé un magno proyecto
jamas 1intentado hasta entonces: confeccionar una
Biblia Poliglota. Ello se debié a su iniciativa,
tenacidad y generosidad. Y no lo aprendidé de Erasmo o
Lutero. En efecto, la idea de Cisneros es anterior a
1502, pues desde este afio se comienza a trabajar con
un plan preciso y con los medios necesarios. El fue
directamente tanto el mecenas magnanimo como el
director cientifico de la obra, pues puso los medios
materiales (dinero, manuscritos, etc.) y a la vez la
orientacidén cientifica precisa.

La idea era editar con la maxima correccidn

posible los textos originales y las versiones
antiguas de la Biblia. Cisneros comprendidé que este
era un trabajo mas de fildologos que de tedlogos

(sobre todo porque los tedlogos entonces no tenian el
suficiente conocimiento de lenguas Dbiblicas), vy a
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ellos se lo encargd principalmente. En efecto, no hay
teblogos en el equipo de autores de 1la Poliglota.
Casi todos estan relacionados con 1la Facultad de
Artes de Alcala. Se trataba de un trabajo técnico de
critica filoldégica vy textual. Esta ausencia de
teblogos le cred no pocas dificultades, pues muchos
reaccionaron con gran suspicacia y recelo hacia 1los
criterios metodoldédgicos del trabajo. Una vez mas
Cisneros daba muestras, Jjunto a su gran audacia vy
magnanimidad, de ser un adelantado a su tiempo.

Los criterios cientificos que siguid la
Poliglota, establecidos por Cisneros, fueron: aportar
los textos originales hebreo vy griego, afladiendo
ademas las dos versiones (traducciones) antiguas mas
importantes, esto es, la traduccidén griega de 1los
Setenta vy la traduccidén latina de la Vulgata de San
Jerénimo. Rechazaba la idea de hacer nuevas
traducciones distintas de estas dos antiguas. Mas
bien habia que purificar cientificamente el texto de
los Setenta vy de la Vulgata con una edicidn critica;
es decir, mejorar el texto vya existente, pero no
corregirlo ex novo. Esto Ultimo queria hacer Nebrija
y por eso se apartd de los trabajos, manteniendo
Cisneros los criterios establecidos.

Esta obra monumental fue compuesta
tipograficamente en los talleres del impresor Arnao
Guillén de Brocar (el «Brocense»), en Alcala, de
1514 a 1517. En opinidén de los expertos es una

auténtica joya del arte grafico, por la perfeccidén vy
buen gusto con que esta editada, cosa muy meritoria
en un texto tan complejo como este.

Equipo de trabajo. Reunidé para la obra un
equipo de filélogos de la mayor competencia
cientifica. Estos fueron:

¢ hebraistas (para la fijacidén del texto
hebreo y caldeo del Antiguo Testamento): Pablo
Coronel, converso judio, natural de Segovia; Alfonso
de Zamora, profesor de hebreo de Alcalada vy Jjudio
converso también; Alfonso de Alcala, converso judio
igualmente.
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¢ helenistas (para el texto griego del Nuevo
Testamento y la versidn de los Setenta): Hernan Nufiez
de Guzmdn (el «Pinciano»), catedratico de griego de
Alcala, natural de Valladolid vy uno de 1los mas
grandes humanistas espafioles junto con Nebrija. Diego
Lopez de Zuniga, catedratico también de Alcald vy
critico feroz de Erasmo. Demetrio Ducas (el
«Cretense»), llegado de Italia en 1513 para ocupar
una catedra de griego en Alcala. Y el fildlogo
humanista Juan de Vergara, secretario de Cisneros.

¢ Jlatinistas (para el texto de la Vulgata ): el
principal fue ElIio Antonio de Nebrija , aunque no
termindé su trabajo por las discrepancias cientificas
con Cisneros indicadas arriba. Muy amigo de Cisneros
y profesor primero de Salamanca, en 1513 le convencid
Cisneros de que viniera a Alcala a enseflar gramatica
y latin. Gonzalo Gil y Bartolomé Castro fueron
otros colaboradores latinos. Erasmo fue invitado pero
declindé la oferta.

Quizas uno de los méritos mas destacables de la
Poliglota sea el haber logrado hacer un verdadero
trabajo de equipo; haber conseguido coordinar en un
empefilo comUn y con unos mismos criterios cientificos,
a un conjunto de fildlogos de primera talla, cosa
inusual en aquella época de fuertes individualidades.
Es claro que sin un cerebro 1inspirador gue aunase
esfuerzos vy sin el trabajo en equipo de muchos
cientificos, no hubiera sido posible realizar esta
magna oObra.

Contenido. La obra consta de seis volumenes
con la siguiente distribucidén: a) volumenes I a IV:
Antiguo Testamento (texto hebreo masorético; texto
griego de los Setenta, texto latino de la Vulgata,
Targum arameo de Onquelos con traduccidédn latina); b)
volumen V: Nuevo Testamento (texto griego; texto
latino de 1Ia Vulgata ); Apéndices: lista de nombres
hebreos, arameos y griegos del NT, gramatica griega y
diccionario greco-latino del NT; <) volumen VI:
Diccionario hebreo vy arameo del AT; vocabulario
latino-hebreo; 1lista de nombres hebreos, arameos vy
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griegos del AT con su interpretacidn; gramatica
hebrea.

Significado y valoracion. En wuna coyuntura
histérica dominada por el Humanismo (vuelta a las
fuentes y sentido histéricocritico), la aportacidén de
la Poliglota fue pionera y original: la respuesta mas
moderna que cabia dar a las necesidades del tiempo en
el ambito teoldgico.

Al ofrecer el texto de la Biblia en las lenguas
originales y un instrumental de estudio filoldgico
tan amplio, como la gramatica hebrea % los
diccionarios hebreo, caldeo y griego, Cisneros puso
una de las bases fundamentales de la renovacidn de la
Teologia en Espafia: la promocidén de los estudios
biblicos con rigor critico-filoldégico, como pedian
los humanistas. Se puede decir que fue el esfuerzo
mas grande y logrado para retornar a las fuentes vy
purificarlas.

Asi mismo proporciondé a los tedblogos formados
en Alcalad las armas mas preciadas de los humanistas:
la gramatica (tan cultivada en la primera Escolastica
y olvidada después), 1la filologia vy el naciente
sentido histdérico. Y todo ello al servicio del
estudio de la Sagrada Escritura.

Resulta claro asi que se adelantd a los tiempos
porque cuando el Concilio de Trento en 1546 mandd que
se fundasen catedras de Biblia en las Facultades de
Teologia de las Universidades, en Espafia se estaba en
inmejorables condiciones para hacerlo, gracias a la
Poliglota Complutense, que con sus subsidios
gramaticales vy filoldgicos proporcionaba la mejor
base cientifica.

De todas formas hubo un sector de tedlogos
escolaticos que miraron con gran desconfianza la obra
de Cisneros e incluso la silenciaron lo que pudieron,
alegando gque era una tarea temeraria y escandalosa
porque, segun ellos, trataba de corregir el texto
sagrado. Estos recelos estaban abonados porque era
una obra de humanistas y conversos. Por una parte
los tedlogos escolasticos estaban resentidos por 1los
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ataques de 1los humanistas y por sus «intromisiones»
en el campo teoldgico. Y por otra parte, el problema
de la integracidén de los conversos (del judaismo) en
Espafia, estaba al rojo vivo, habia muchos
«judaizantes» o falsos conversos, y pervivia 1la
desconfianza medieval hacia la exégesis rabinica.

Ademas la Teologia Escolastica del momento
estaba sobre todo en manos de los dominicos, mientras
que quien promovia esta «descabellada» empresa era un
fraile franciscano. Pero no solo en Espafia sino en
Ttalia y Francia eran mal vistas las nuevas versiones
de la Sagrada Escritura y la critica textual biblica,
y por lo mismo las tareas del equipo de la Poliglota
cisneriana.

El mundo eclesiastico y teoldgico del momento
no estaba todavia preparado para comprender
inicialmente la obra de Cisneros, en unas
circunstancias dificiles y turbulentas de la historia
de la Iglesia. Poco a poco se 1ira afianzando la idea
y el método de las Biblias Poliglotas a lo largo del
siglo XVI y XVII. Por estas razones se comprende gue
la Poliglota Complutense, a pesar de ser una obra
magnifica, no tuviera aun amplia acogida, ni se
hiciesen nuevas ediciones. Es mas, el magnifico
equipo que trabajdé con tanto esfuerzo y eficacia, a
la muerte del Cardenal se deshizo y ya no volvid a
trabajar unido.

El valor cientifico de la obra es muy elevado.
Cisneros formd una biblioteca de manuscritos
extraordinariamente buena, para llevar a cabo con
garantias cientificas el trabajo. Consiguidé los
mejores manuscritos conocidos en su tiempo (hebreos,
griegos y latinos): cbébdices espafioles, venecianos,
vaticanos, florentinos e incluso de Rodas. Un surtido
muy amplio y de gran calidad.

Algunos datos que avalan su gran valor
cientifico: el texto griego del AT (versidn de los

Setenta ) aparece en la Poliglota como editio
princeps (i.e. la primera vez dJue aparece 1impreso
completo). El1 texto griego del NT también es editio

princeps, pues se termindé en 1514 y Erasmo acabd su
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edicién en 1516. Segun la opinidén general de la
critica moderna, el texto griego del NT de la
Poliglota es superior al de Erasmo en calidad textual
y en el cuidado de la edicidén. Ademas el texto hebreo
de la Poliglota es la primera edicidn catdlica que
se publicb.

El Gltimo volumen de la Poliglota salidé de 1la
imprenta el 10 de julio de 1517 y fue entregado a
Cisneros, dgque moriria cuatro meses después, viendo
asi realizado su mas ambicioso proyecto cientifico.
La obra fue aprobada por el Papa Lebn X el 22 de
marzo de 1520 y se hicieron 600 ejemplares.

6. Juan de Medina

De entre los maestros complutenses cabe
destacar ante todo al Maestro Juan de Medina (1490-
1546) que fue catedratico de Nominales desde 1519
hasta 1544. Se tienen pocos datos de su vida: nacid
probablemente en Santayana (Burgos) en 1490. También
se sabe que fue colegial de San Ildefonso en 1516.

Su largo magisterio y su gran éxito como
catedratico le hace comparable a Vitoria. En efecto,
por los datos que nos han llegado sus clases estaban
abarrotadas, tenia fama de buen pedagogo y de
profundo tebdlogo. No escribid ninguna obra
fundamental, pero crebd en torno a si un buen grupo de
discipulos, aungque no llegd a cuajar en escuela.

Era sacerdote y candénigo de la Colegiata de San

Justo. La Universidad tuvo con él todo tipo de
deferencias, renovandole los contratos casi
automaticamente.

Sus obras editadas son: Codex de Paenitentia,
Alcala 1544, trata de la penitencia, del ayuno, de la
limosna y de la oracidn. Una segunda obra es Codex de
restitutione et <contractibus, Alcald 154¢, sobre
materia moral: cuestiones sobre la propiedad, 1los
contratos, la usura y los cambios. Son temas
practicos relacionados con el Derecho y la Economia.
Muchas de sus explicaciones académicas estdn en
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manuscritos inéditos, sobre todo en colecciones

vaticanas.
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